La conversion religiosa
en la construccion de la identidad
del sujeto

Reflexiones a partir del referente empirico. El caso de una familia
cristiana-evangélica de Colima: Los Amezcua Torres

KarlaY. Covarrubias Cuéllar*

Este trabajo presenta cémo-

ciertos grupos culturales (En
este caso la familia) realizan
construcciones de sentido a
partir del fenémeno religioso y
c¢émo transforman su identidad
a la par de las dindmicas
culturales complejas en las que

habitan.
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Karla Covarrubias presents in this
work how certain cultural groups
(in this case the family) construct
the
phenomenon and how they

from religious
transform their identity as well as
their complex cultural patterns in

which they live.
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Introduccion.

Esta investigacion tuvo el objetivo de conocer cémo ciertos grupos
culturales (en este caso la familia) construyen sentido a partir de la
religion y como las subjetividades se transforman en otras identidades
a la par con las dindmicas culturales de este mundo complejo,atiborrado
de significados en todos los dmbitos de la vida social. Asi en este marco
de la complejidad cultural, del estado-mundo, de la crisis de la modernidad,
las conversiones religiosas toman sentido como objeto de estudio, pues
me parece que la religion es uno de los tejidos mas sensibles de la

cultura y en tiempos de crisis, su estudio se vuelve primordial.

Mi inquietud académica por realizar una investigacion con el tema
religioso se basa por un lado, en comprender cémo repercuten los
movimientos sociales de orden religioso en la cultura (por supuesto en
Colima y en México en general) y por otro, explicar cémo esta movilidad
estructural de sentido, toca y trastoca la experiencia de vida de los
sujetos sociales. Es pues a través de la religién por medio de la cual se
configuran muchos de los procesos de identidad; es dentro de este
campo de la cultura donde los sujetos sociales edifican mundos y
experimentan procesos cognitivos en la busqueda de sentido. La religion
a través de la conversion religiosa funciona como un sistema modelante
y modulante que nos permite comprender los procesos de

internalizacién y apropiacién de la cultura, los cambios de identidad'.

! Esta investigacién constituye parte de mi tesis doctoral titulada “En el
nombre precioso de Cristo Jests..La conversion religiosaen la construccidn
de identidades. El caso de una familia cristiana-evangélica de Colima: Los
Amezcua Torres” Tesis defendida en 1998 en la Facultad de Sociologia de
la Universidad Complutense de Madrid, Espafia. Esta tesis puede consultarse
en el Programa Cultura del Centro de Investigaciones Sociales de la
Universidad de Colima.
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Uno de los puntos de partida de esta investigacion es que no es posible
estudiar la conversion religiosa por si misma, sino que por su complejidad,
es necesario considerar los contextos inmediatos en los que ésta se
produce, ambitos culturales como la familia, el barrio, la comunidad, la
region y el pais, contextos que a su vez se mantienen estrechamente
vinculados a la historia biogrifica del sujeto. Este es el gran marco
referencial de esta investigacion con el cual se ha trabajado a la religion
desde la cultura, y no sélo desde la religion misma.

Hay un conjunto de preguntas epistémicas sobre el objeto de estudio
que motivaron y guiaron esta experiencia de conocimiento y son las
siguientes: jpor qué en sociedades profundamente catdlicas, como es el
caso de México, se rompe con la tradicién de la religion catdlica?, ;bajo
qué condiciones socioculturales (individuales y sociales) sucede esto!?
iqué implicaciones sociales, culturales, econémicas y emotivas implica
este cambio de filiacion e identidad religiosa?, jcudles son esos factores
socioculturales que han modificado el sentido religioso de muchas familias
y personas de distintos estratos sociales?!, j;como se da entonces esta
ruptura religiosa entre una generacion y otra y de qué depende?, jcomo
se vive y qué implica este cambio cognitivo en el sujeto convertido?,
iqué significa para el sujeto su identidad como “cristiano™?, jcémo se

percibe el sujeto a partir de su experiencia de conversion?.

. Genealogfa social e Historia de familia:
una semblanza del acercamiento
con los AmezcuaTorres

Esta investigacion sobre conversion religiosa ha sido construida a partir
de genealogias sociales e historia de familia. Dicha investigacién esta
considerada dentro de los estudios de larga duracion (Braudel) y de

movilidad social, los cuales tienen la finalidad de conocer y sobre todo

identidad y subjetividad
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comprender, cémo se va heredando la cultura a través del tiempo, de
generacion en generacion (ciertas disposiciones culturales, visiones,
apreciaciones y valoraciones del mundo, asi como ciertas practicas
sociales, etc.), en un complejo sistema de familias consanguineas. Dentro
de esta retrospectiva también se ha trabajado sobre la ruptura y
transformacion de esta misma herencia cultural, para ello he puesto la
mirada tanto en la trayectoria religiosa catdlica, como en la ruptura

simbélica que representa la conversion religiosa.

El foco principal esta en una familia colimense que desde hace poco mis
de quince afios apropié una nueva manera numinosa de ver el mundo,
asi llegaron en 1980 a casa de los Amezcua Torres las conversiones
religiosas. Ahora con este cambio en el ambito religioso, ellos se
autodenominan “cristianos” y pertenecen a una Congregacion
protestante-evangélica-pentecostal llamada Estrella Blanca de Dios, ubicada

en Colima.

En el relato de la historia de familia visto como una totalidad, podemos
visualizar al menos cuatro grupos familiares entrelazados
consanguineamente. Es necesario decir que al interior de estas familias,
convivieron miembros de varias generaciones. Este factor dio un caracter
extenso en el numero de integrantes e intenso en las relaciones sociales,
de tal manera que dichas circunstancias de vida, produjeron un mundo
complejo y hostil que se refleja tanto en la calidad y estilo de vida, asi
como en la cultura de la pobreza, condicién social de estas familias.
Veamos a vuelo de pajaro las familias de origen que conforman la historia

de familia de los Amezcua Torres.
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Cuadro . Familias consanguineas que conforman la Historia de la

familia Amezcua Torres a través de cinco generaciones

(Familia A)
Fam. Casillas Gonzalez
(1866-1885, primera y segunda generacién)

l
(Familia C) — (Familia D)
Fam.Torres Casillas Fam.Amezcua Torres
(1902-1927, segunda, tercera generacion) (1945-1995,segunda, tercera,
cuarta inta ion
/|\ uarta y quinta generacién)

(Familia B)

Familia Torres Jiménez
(1856-1885, primera y segunda generacién)

La pareja que conformé la familia Amezcua Torres tuvo doce hijos (siete
mujeres y tres hombres), uno de ellos se murié de hambre a la edad de
diez meses. En este grupo familiar también vive una nieta de la pareja.
Veamos en el siguiente cuadro la representacion de la familia completa.

identidad y subjetividad
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Simbologia:

(+) Finado

(*) La codificacion del meta-lenguaje parental GEPR, fue tomada de
Alberto M. Cirese.Ver en Anexos: Cuadro 2°

(**) Nacida en un contexto culturalmente evangélico

Esta familia tiene seis casos de conversion religiosa (la nieta no estd
considerada aqui como un caso de conversion) vy, al trabajar con la
historia de vida en cada uno de ellos, descubri que los sujetos convertidos
narraban su experiencia de conversion como una vivencia altamente
significativa en su vida. De esta manera y con una mirada “desde adentro”
del objeto de estudio, pude reflexionar sobre los matices tan distintos y

tan similares entre una experiencia de conversion y otra.

Podemos decir que las condiciones de vida tanto de las familias que
antecedieron a los Amezcua Torres como las condiciones de vida de
esta Ultima familia, fueron practicamente las mismas: la pobreza, la
violencia fisica, moral y psicolégica, la marginacién social, la cultura
machista, el abuso de autoridad, la enfermedad como desequilibrio
psicofamiliar, social y econémico entre muchas otras?. Es necesario decir
también que estamos frente a un amplio grupo de familias que tiene una
baja escolaridad y que tienen una arraigada identidad catélica. Ademas
una buena parte de esta genealogia social, se relacionaron con las
actividades del campo (campesinos jornaleros, ejidatarios, salineros). Otra
buena parte se encuentra vinculada a trabajos del sector terciario for-
mal (secretarias, electricistas, maestros de primaria, etc.) e informal, es
decir, emergentes (albaiiiles, jardineros, peluqueros, trabajo doméstico,
etc.). También a manera de retrospectiva, puede verse a lo largo de la

.

2 Para conocer ampliamente la densidad de la vida social de esta historia
de familia, sugerimos consultar la tesis doctoral antes mencionada.
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historia de esta familia, significativos procesos de migracién hacia Estados

Unidos, otro de los rasgos culturales de muchas familias mexicanas.

Podemos decir entonces que la herencia cultural de un grupo familiar a
otro estuvo y sigue estando constituida por condiciones de vida
deplorables donde las relaciones sociales han sido muy desgastantes al
interior de cada grupo, incluidas las de la familia objeto de estudio. Es
pues dentro de esta ecologia familiar donde se generaron los seis casos

de conversion religiosa al interior de los Amezcua Torres.

Cuadro 3. Conformacién de Ia red cristiana-evangélica: Afio de
nacimiento y afio de conversién religiosa de algunos miembros de la
familia Amezcua Torres, Colima 1980-1990

Gene ton JESUS MARTINA
1918-1990 1927-1981
L 3
L |
L Ly
il

= L
A 3
ﬁ 5 - ALICIA JAVIER
NG PEDRO 19621983 19491988
NICOLAS 1965-1980
1970-198|
=
b '}
A"
NATALIA SIMBOLOGIA
1985

KL Cristiano Activo
E=3 Cristiano Pasivo
[ Ausente
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Inicié el trabajo de campo el dia 3 de agosto de 1995y lo terminé el 30
de diciembre de 1996, trabajé intensamente con el objeto de estudio
un afio y cuatro meses. Para ello, estuve buscando durante algunas
semanas una familia que reuniera los requisitos siguientes:

I. Que fuera una familia que tuviera una identidad protestante, es decir
que en su historia particular tuviera varios casos de conversion religiosa
del catolicismo al protestantismo. A este grupo social le llamé familia
conversa.

2. Que fuera una familia conformada por al menos tres generaciones
vivas, esto era pertinente para explorar si habia habido en generaciones
anteriores otros casos de conversién, pero sobre todo para conocer el
contexto sociocultural de la familia base a través de la Historia Oral.
3. Que fuera una familia con la cual yo tuviera un minimo de contacto.
Esto ayudaria, en principio, a hacer menos brusca mi entrada al grupo 'y

por tanto mi presencia daria algo de confianza.

En realidad no fue dificil contactar con una familia que cubriera tales
requisitos, pues en Colima hay cientos de familias convertidas al
protestantismo (cristianismo evangélico-pentecostal), ademas de que
parecia que a la gente le interesaba que se hablara de “las cosas de
Dios” y pienso que tal vez esta actitud proselitista, representaba la
oportunidad para que otra gente conociera acerca de “la palabra de

Dios”. Definitivamente esto ayudé.

Mi acercamiento con esta familia evangélica fue a través de la etnografia®
y a lo largo del trabajo de campo reconstrui la vida cotidiana de hasta
cinco generaciones y pude explorar tanto las condiciones y estilos de

vida de alrededor de 80 familias que conforman la genealogia social de

3 Sobre la metodologfa de esta investigacién sugerimos consultar el articulo
de Covarrubias Cuéllar, Karfa Y. “Etnografia: el registro del mundo social
desde la vida cotidiana (Apuntes metodoldgicos)” en: Estudios sobre las
Culturas Contempordneas (ESCC), no. 8, Nueva Epoca, Universidad de
Colima, 1998, p.93-114
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la familia de investigacién. Esto fue posible gracias a tres informantes
centrales, a varios informantes secundarios y a otros tantos terciarios.
Todas estas familias consanguineas de la familia objeto de estudio,
conformaron el contexto sociocultural de nuestra familia protagonista
y fueron trascendentes en la investigacion para entender qué tipo de
familia constitufan los Amezcua Torres.

Finalmente decidi trabajar en la familia de una tia abuela con la cual
habia mantenido un muy pobre contacto previo al trabajo de
investigacion. El parentesco con el mismo objeto de estudio permitio
mi entrada a la familia de manera positiva y en esta medida mi presencia
ahi fue menos brusca, pero no por eso imperturbable. Entonces asi de
entrada, a los ojos del grupo, yo ya no era una persona completamente

extrana.

Una vez iniciado el trabajo de campo, poco a poco me di cuenta que la
investigacion iba tomando mds sentido para mi, pues me veia a mi misma
desenmarafiando las tripas de mi propia familia consanguinea. Es decir,
tuve que involucrarme con la genealogia familiar de la familia base, que
formaba parte al mismo tiempo de mi propia genealogia. Asi,mi relacion
con los Amezcua Torres fue naciendo y “haciéndose” en funcién de un

sentido de vida que yo misma descubri a lo largo de la etnografia.

En 1995 vivian en casa de los Amezcua Torres, cinco personas: la mama
Martina de 68 afios de edad, el papd Jesis de 77 afios de edad, el hijo
mayor Javier de 46, el hijo menor Nicolds de 25 y Natalia de nueve afios,

nieta de Jests y Martina.
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Cuadro 4.Miembros que componen actualmente a la familia Amezcua

Torres, todos ellos cristianos-evangélicos. Colima, 1995-1996

Generacion JESUS MARTINA
1918 1927
7 r— ==
gl
3a i noy % ‘22} ER U ¢
K
7 Rt
-
Z € JAVIER
1949
ke
43 NICOLAS
1970

7 :

f 4

[ 1 |

| 0 I

AV

NATALIA
Z 1985
53.

SIMBOLOGIA

EER Cristiano-evangélico Activo
E= Cristiano-evangélico Pasivo
[ Ausente
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IIl. Una mirada a la red que conformaron
las conversiones religiosas.

De la conversion colectiva

al efecto ““empowerment”

La familia Amezcua Torres, proviene de una profunda tradicién catélica.
Por ejemplo la familia de origen de Martina, los Torres Casillas y las
familias de sus abuelos maternos y paternos, fueron catélicos de credo,
practica y discurso. Ciertamente en su familia ha habido una ruptura en
este ambito de la religion, pero jcdmo puede entenderse y explicarse
esta ruptural, jhacia donde se dirige esta nueva forma numinosa de
concebir y vivir en el mundo?, jsobre qué valores culturales esta
fundamentada?, ;de dénde viene y cuéles son los motivos de la ruptura?,
{como se vive y qué significan los procesos de conversion religiosa en la
vida de estas familias?, ;cudles son las repercusiones culturales provocadas
por los procesos de conversion religiosa! y jqué tipo de sujetos

configuran las conversiones religiosas?.

La ecologia natural de la familia Amezcua Torres a lo largo de la historia
a través de cinco generaciones, fue muy complicada por las condiciones
de pobreza y por eso mismo intensa y densa. En este contexto fueron
produciéndose las conversiones religiosas y con ellas la densidad de la
vida familiar se intensificé, se generaron grandes disputas al interior y
fuera del grupo, ademas los amigos, compadres, familiares y vecinos del
barrio, se fueron retirando de los Amezcua Torres, esto marcé aln mas
su condicién marginal. Sin embargo, las mismas conversiones religiosas
permitieron a la familia «capitalizarse», ya que el ingreso a la congregacién
evangélica Estrella Blanca de Dios, los puso en relacidén con otros sujetos
«ya capitalizados» o «en vias de capitalizacién». Con ello se abrié la
posibilidad de contactarse con médicos,abogados, maestros, secretarias,
empleados de gobierno, profesores de la universidad, licenciados, etc.,

es decir, con una amplia gama de profesionistas y empleados de varias
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instituciones de la ciudad de Colima. Podemos decir entonces que a
través del vector religioso, la familia Amezcua Torres sufrié una
descolocacién social, se produjo un efecto empowerment de tipo objetivo y
simbélico, pues la familia “gané algo™ a partir de su vinculacién a la
congregacién. Por un lado, logré un tipo de reconocimiento social, hoy
en dia son socialmente «alguieny, ahora la familia es reconocida, vista,
nombrada por los miembros de la congregacion religiosa a la que
pertenecen. En términos de Bourdieu, ganaron capital simbélico, éste,
“no es mds que el prestigio, reputaciéon o renombre, que es la forma
percibida y reconocida como legitima de estas diferentes especies de
capital”*.

Para entender lo que le ha sucedido a la familia Amezcua Torres a través
del conjunto de las conversiones religiosas, Jorge Gonzdlez dice que
«toda familia ocupa un lugar en el espacio social multidimensional que le
envuelve y en virtud de su posicion estructural en él, tiene mayores o
menores posibilidades de acceso en su tiempo de vida a diversos tipos
de recursos, y que es sélo mediante una serie de estrategias adecuadas
(o inadecuadas con sus consecuencias igualmente negativas) que la fa-
milia puede aproximarse, controlarlos o bien, apropiarse de ellos,y sélo
asi llegado el momento, dichos recursos (o su carencia) pueden ser

objeto de transmisién a los descendientes™

LRI
-;_-_\_f)_‘l— w
* Bourdieu, Pierre. “El £spacio. soqal y.1a génesis de las clas ' en: ﬁstudlos,
sobre las Culturas Contempomneas (ESCC) no. 7 Umversndad de Collma
1989, p. 29 ' ‘

5 Gonzdlez, Sdnchez Jorge."Y todo queda entre,familia, Estrategias, objeto
y método para historias de familia» en Estudios sobre las Culturas
Conternpordneas (ESCC),no. |, Nueva Epoca, Universidad de Colima, 1995,
p.136
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Me parece que es importante comentar que el acceso a los «bienes» de
la congregacion Estrella Blanca de Dios, no estin -como en ningtn lado-
ahi libres para ser tomados y apropiados, el acceso a ellos efectivamente,
se da mediante ciertas estrategias. En el caso de la familia Amezcua
Torres, el pastor ha desempefiado un rol central entre los distintos
tipos de capital que se mueven dentro de la congregacion y la familia; ha
sido a través de éste y del apoyo afectivo, moral y social que la familia
fue ganando «terrenox. En la relacién entre el pastor y los miembros de
la familia, la comunicacién (que funciona sobre un plano més horizontal
que vertical) ha sido bésica, expresar las necesidades personales y vitales
en la congregacion, implico en principio, el acto de conversion y enseguida,
asistir a la doctrina evangélica y someterse a «las cosas de Dios» y
«alejarse del mundo», asumir y difundir la «palabra de Dios», volverse
miembros activos de su nueva vision del mundo y dar testimonio de
ello. De esta manera el hecho de que los miembros de la familia confiaran
y se abandonaran a Dios, significé por tanto, confiar en el pastor, en su

buena fe y en su buena accion.

Otra estrategia de «acceso a..», ha sido propiamente el compromiso
ético que el neoconverso asume ante el pastor y ante su congregacion, a
partir del cual, por ejemplo, sabe que puede encontrar trabajo, médicos,
maestros y otros apoyos que como institucion promueve, tales como
becas de estudios basicos y profesionales, servicios de Orfanatorio, de

rehabilitacion alcohdlica o drogadiccién, etc.

Por todo ello,ahora el capital social de la familia es mas extenso, cuentan
con mds posibilidades de relaciéon con el mundo social y con otras
posibilidades de empleo y mejores ingresos, ahora tienen mas amigos,
cuentan con un significativo apoyo moral, comunicacion con otros, con
sus iguales. De esta manera la familia ha logrado descolocarse

positivamente (es decir; a su favor) en el espacio social, su situs diria
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Daniel Bertaux®, se modifico.

Me parece importante comentar que hay muchas familias de escasos
recursos como los Amezcua Torres, que en términos antropologicos y
socioldgicos, nos permiten entender bajo un conjunto de indicadores
cualitativos, la trascendencia social que familias como ésta, logran al
vincularse a determinados grupos religiosos, via la conversion religiosa.
Aqui aparece claro que los conversos de estratos sociales bajos, pueden
logran transformar su anterior condicién social de vida a través del
abastecimiento que representan estos grupos evangélicos. Es esto lo
que precisamente nos permiten ver los estudios cualitativos, entender
desde dentro del propio objeto de estudio, la trascendencia, en este
caso, de la conversién religiosa, a diferencia de los estudios estadisticos
donde los datos sobre indices de conversién religiosa no permiten ver
lo que sucede en lo elemental de {a vida cotidiana. De esta manera la
perspectiva cuantitativa y cualitativa tendrian que complementar la

construccion y explicacion de sus observables.

Es pertinente comentar que esta especie de “empoderamiento” o
descolocacion social, se ha construido a lo largo de quince afios, desde
que Pedro y Martina ingresaron a la congregacion evangélica. En este
sentido la religion ha significado para la familia Amezcua Torres el dnico
vector objetivo y simbdlico por el cual lograron un mayor acceso a mejore
condiciones de vida. Por supuesto esta posibilidad de relacién social
entre la familia y la congregacién religiosa, no es incondicional, ni
homogénea, ni total, més bien es y sigue siendo desnivelada, heterogénea
y desigual en cuanto al “disfrute” o acceso a los bienes que constituyen
la oferta del grupo Estrella Blanca de Dios. Ahora, a partir de las

conversiones religiosas, la familia tiene esta posibilidad de mantener una

¢ Bertaux, Daniel. “E} patrimonio y su linaje: Transmisiones y movilidad
social en cinco generaciones” en: Estudios sobre las Cufturas contempordneas
(ESCC), Universidad de Colima, 1994, p.28.
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interaccion mayor con un escenario social del cual puede “abastecerse”,
antes no.Asi el capital social més potente y variado que tiene la familia
lo concentra el universo de relaciones sociales del grupo Estrella Blanca

de Dios’, bajo las consideraciones anteriormente comentadas.

Veamos otras formas en que se ha hecho observable este efecto de
descolocacidn social del grupo al que hacemos referencia. El capital cul-
tural (Bourdieu) de origen de los Amezcua Torres, es pricticamente
bajo, pero a lo largo de Ia historia familiar y a partir de las conversiones
religiosas, ha habido también cambios significativos. La media de estudios
de los miembros del grupo es de quinto afio de primaria (todos los
hijos de Martina y Jesus aprendieron a leer y a escribir), pero cabe
mencionar que la familia cuenta con un sélo titulo y es el de los estudios
de Pedro (uno de los hijos de la pareja) a quien la congregacién lo
apoyd para que terminara sus estudios en un CEBETIS de Colima y
después lo beco para formarlo como pastor en el Centro de Formacién
de Pastores Cristianos en Guanajuato. Como parte de este capital cul-
tural adquirido, Pedro suma un total de catorce afios formales de estudio,
mientras sus hermanos van de uno a cinco afios. De los hermanos de
Pedro ninguno (excepto Nicolds, el hijo menor de la pareja), obtuvo su

certificado de primaria.

a. El efecto de la conversion religiosa desde la perspectiva individual:

7 La totalidad de las ocupaciones de los integrantes del Grupo Amor, no
fue posible localizarla dentro del archivo del Grupo Amor, pero localicé
en el acta notarial no. 3 de la Secretarfa de Gobernacién del Gobierno del
Estado de Colima, las ocupaciones de algunos dirigentes de la Congregacién
y de algunos miembros. Entre ellos tenemos empleados de TELMEX,
Técnicos electricistas, Empleados de gobierno, algunos profesores de la
Universidad, Industriales, Supervisores de motoria de TELMEX, Amas de
casa, Profesores de primaria y Secretarias de varias instituciones tanto
privadas como publicas.
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Pedro, Martina, Nicolis, Alicia, Javier, Jests y Natalia.

Bajo este contexto, hoy Pedro es socialmente “alguien”, este ejemplo
nos sirve para ilustrar otra vez que ha sido a través del vector religioso
por el cual la trayectoria biogrifica de Pedro se transformé, asi la
conversidn religiosa de Pedro y su ingreso al grupo Estrella Blanca de
Dios, produjo en él una descolocacion social tan particular que ninguno de
sus hermanos tuvo. Bajo esta circunstancia objetiva, Pedro gané
autoestima, capital social, econémico y cultural, gané reconocimiento
social. Asi sea como sea, Pedro tiene ahora una condicién social distinta,
gand una nueva vida, una profesion, un trabajo seguro y con ello dinero,
de otra manera me parece que Pedro estaria hoy en circunstancias de
vida menos favorables, como en las que se encuentran varias de sus
hermanas. Esto me lleva a pensar que es muy poco probable que los
hijos de Pedro Heguen a ser campesinos, albaiiiles o salineros (como sus
antepasados), pues las posibilidades de relacién con el mundo para él,se

han abierto, asi como se han abierto sus expectativas de vida.

Lo mismo sucedié con Nicolas, quien ahora goza de los trabajos que
consigue a través de su capital social que guarda con los miembros de la
congregacion. Con su integracion al grupo Estrella Blanca de Dios la
trayectoria de vida de Nicolis también ha cambiado.En el caso de Nicols,
el futuro le pinta mejor, pues ademés del capital social del grupo Estrella
Blanca de Dios, Nicolas ha podido extender su red de relaciones sociales
mas alla de la congregacion, pues desde los diez afios de edad, Nicolds
se mantiene vinculado al grupo Estrella Blanca de Dios y a sus 25 afios, la
congregacion religiosa representa para €l un trampolin de ascenso so-

cial.

Martina constituye otro caso claro de descolocacion social. Con Martina
es importante comentar que ademds de haber ganado autoestima,
respeto a su persona por los demds, asi como reconocimiento social a

su labor como cristiana, gané también en capital cultural. Ella pasé de
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una cultura iletrada a una letrada, esto representa un salto cualitativo
significativo, pues hablamos de un cambio cognitivo que se ve reflejado en
el aprendizaje tanto de lectura como de escritura, del uso de nuevas
palabras (esto no quiere decir que las pronuncie bien), de un nuevo
lenguaje y con ello nuevas posibilidades de lectura sobre el mundo.
También es muy significativo en Martina que a través del proceso de

conversion se dio en ella un tipo de emancipacion social®.

El caso de Alicia (hija de la pareja), también es otro ejemplo claro de
descolocacién social, ya que al acceder al grupo Estrella Blanca de Dios,
recuperd su autoestima, encontré apoyo moral, crecieron sus relaciones
sociales, sus posibilidades de empleo y estudio. Por otro lado, Alicia
logré ademds un ascenso social con su matrimonio, pues a sus 34 afios
de edad logré casarse con un miembro evangélico de la misma
congregacion, asi el matrimonio le ayudé a resolver una presion social y
gano con él un tipo de reconocimiento, una nueva condicion social. Este
nuevo estatus de Alicia, se subrayd ain mas porque al casarse se fue a
vivir con su esposo a la ciudad de Washington, USA. Esto a los ojos de la
familia, del barrio, de los creyentes de la congregacién y a los ojos de
muchos colimenses, incrementé su estatus.Asi Alicia “salié ganando”, su

nueva condicién social es vista y asumida como una verdadera distincién.

8 Sugerimos leer la trayectoria biogrdfica tanto de Martina como del
resto de los convertidos, Sugerimos poner en relacién la historia de vida
de cada uno de ellos con el contexto cultural de la historia de familia. Asi
se puede apreciar en el caso de Martina, el rol que desempefiaba antes y
después de la conversién. De ser una mujer sometida, maltratada fisica,
psicoldgica y moralmente, llegé a asumir una actitud diferente ante su
esposo y sus hijos, ante los amigos en general. Este cambio no se dio por
supuesto repentinamente, se originé a través de ciertas estrategias de las
cuales ella se valia para negociar en la familia lo que estaba dispuesta a
hacer y a no hacer.
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Es necesario comentar que estos cuatro casos de conversion religiosa
mencionados, se han vivido intensamente, en profundidad, es decir que
durante este proceso complejo de cambios cognitivos, los sujetos han
construido a su vez una nueva percepcién de si mismos y del mundo,
esto es, una nueva identidad. Esta nueva identidad ha sido la mayor ganancia
del converso,la construccion de si mismo y el sentido de su vida. Aunque
a su experiencia de conversion, la mayor ganancia ha sido el encuentro
con Dios, la experiencia que les ha devuelto la certeza del mundo objetivo

y subjetivo.

En cuanto a javier, sucede algo parecido a los cuatro casos anteriores.
En esta dindmica de relacién familiar con el grupo Estrella Blanca de Dios,
Javier ha ganado también amigos, ha recuperado su autoestima, ha
encontrado apoyo moral. La experiencia de conversién de Javier,
representa hoy en dia una incertidumbre total, de esta manera, su
experiencia de conversion aparece en él como un conflicto personal,ya
que ésta representa la lucha ante la duda religiosa, ante lo pagano, ante
lo que él quiere o no para su vida, ante lo que significa someterse o no
a la doctrina cristiana. Pese a esta circunstancia de vida personal de
Javier y légicamente a la luz de su experiencia de conversién, Javier ya
goza de lo que el grupo Estrella Blanca de Dios ha sembrado en la familia.
Jesus, el esposo de Martina, aunque haya realizado su acto de fe en la
congregacion y se identifique como cristiano-evangélico, su experiencia
de conversion no ha sido del tipo de Martina, Alicia, Nicolds o Pedro.
Con ello quiero decir que su experiencia de conversién, no ha sido
trascendente para su vida,y como Jests no tiene —al menos a nivel de su
narracién y tampoco a nivel de su accién- ese nuevo sentido del mundo
que es el que comparten los evangélicos de su propia familia. Para Jesus
la conversion significd una estrategia para evitar el conflicto cotidiano
entre él y su esposa. También significé la llegada de nuevos amigos y por

supuesto el retiro de otros.
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En este grupo familiar hay un ultimo caso que no es precisamente de
conversion, pero que nace precisamente en el contexto de estos
procesos de ruptura y transformacion cultural.Se trata de la nieta de la
pareja, Natalia. Podemos decir que Natalia nacié en un contexto
evangélico y culturalmente se identifica como cristiana-evangélica por
su relacion cotidiana familiar. En el caso de Natalia, resulta que el grupo
Estrella Blanca de Dios la ha mantenido becada a lo largo de sus estudios
de primaria. La nifia cuenta ademds con la posibilidad de manutencién
por parte de un orfanatorio de la congregacion religiosa hasta que cumpla
dieciocho afios de edad. Este es un ofrecimiento que la congregacion
hace a la familia Amezcua Torres, pues es bien sabido que la madre de
Natalia vive en Estados Unidos —como Allicia- y que en algiin momento

se podria requerir de esta ayuda social.

lll. La conversidn religiosa desde la cultura:
Un objeto de estudio interdisciplinar

Al apropiar el concepto de conversién para esta investigacién y al
introducirme a la infinidad de textos sobre el tema, vi que todos ellos
pueden incluirse en dos tradiciones de interpretacién que han sido
histéricamente conformadas por la antropologia y la psicologia social,
pues la conversién ha sido un rico objeto de estudio para ambas ciencias
humanas. Asi, después de navegar entre diversos textos en funcién de
mis preguntas de investigacion, conclui que es pertinente utilizar algunos
conceptos y sentidos empleados por la psicologia social para poder
trabajar en el dmbito de las subjetividades, de los mundos interiores
que estos complejos procesos de transformacién conllevan en la vida

del sujeto.

En nuestro pais se ha desarrollado muy poco lo que se llama antropologia
de la subjetividad, esta disciplina exige la interdisciplinariedad entre la

Antropologia y la psicologfa social, ya que es una de las herramientas
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epistemolégicas por medio de la cual podemos auxiliarnos para tener
acceso a las formas internalizadas de la cultura, entendida ésta como habi-

tus o como identidad social®.

Realmente es dificil coincidir con estudios de investigacién que aborden
a la conversion religiosa bajo una perspectiva desde la cultura.La mayoria
de estos estudios, aparecen separados, sin vinculos entre una disciplina
y otra, llimese filosofia, sociologia, antropologia o psicologia social'’.
Esto enfatiza la pertinencia y la urgente necesidad de hacer una lectura

de nuestros objetos de estudio, inter, trans y multidisciplinar.

Podemos decir en general que el estudio de la conversion religiosa se
ha abordado desde diferentes puntos de vista:la conversion individual o

colectiva, activa o pasiva, repentina o paulatina, directa o indirecta. La

e

% Giménez, Gilberto. “La investigacién cultural en México. Una
aproximacién”, Ponencia presentada en el | Coloquio Intemacional de Estudios
sobre las Culturas Contempordneas. Universidad de Colima del 28 al 30 de
noviembre de 1996.

1° £5 impresionante la magnitud de la produccién intelectual sobre el
tema de la conversién religiosa, nos referimos al filén estadounidense
fundamentado en la Psicologfa social. La produccién del trabajo de Will-
iam James puede leerse en Gillespie, Bailey V. Religious Conversion and Per-
sonal Identity. Religious Education. Press, Alabama 1979, p.20. Otro texto
interesante es el de Uliman, Chana. The transformed self The Psychology of
Religious Conversion. PLENUM PRESS, New York and London, 1989,p. 191.
“E| trabajo de William James y Edwin Starbuck sobre jévenes escolares
(1911),asf como el de William James y ET. Clark (1929), profundizaron en
el tipo de conversién mistica (o «paulist conversion»), estudiada como un
cambio repentino...” en: Lofland, John & Norman Skonovd, 1981 (mimeo
sin titulo). El trabajo de John Lofland y Rodney Stark puede consultarse en
Kox,Willem et al. <Religious Conversion of Adolescents: testing the Lofland
and Stark model of religious conversion» in: Sociological Analysis. A Journal
in the Sociology of Religion, number |, 1990, p.227. Estas son solo algunas
referencias. Para mayor documentacién se sugiere revisar la bibliografia
general de la tesis ya mencionada. )
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conversién entendida de manera preliminar como transformacion del
sujeto, ha sido definida en los siguientes tipos:conversion moral, cognitiva,
efectiva, religiosa'' intelectual, mistica, experimental, afectiva, renovacién
y anticoercitiva '2. Como vemos, la gama es amplia, o como nos lo hace
ver Renée de la Torre, diversa y contrapuesta. De la Torre, comenta
sobre los distintos modelos que se han constituido en paradigmas del
estudio de la conversién (de acuerdo con Richardson, 1985)'. La autora
comenta que “durante muchos afios prevalecio la tendencia a entender
la conversién bajo el modelo «paulino», como la experimentacién indi-
vidual e interior de un llamado de Dios que trafa consigo un cambio de
vida repentino, dramético y emocional y que, en consecuencia, excluia
el aspecto racional y social de dicha experiencia, por una version magica
y extraordinaria del suceso. Otras tendencias de corte mias psicolégico
—dice De laTorre- han atendido al fendmeno de la conversién como un
bloqueo del entendimiento, que ésta se debe al lavado cerebral («wash-
ing mind»); un bombardeo psicolégico que hace que el sujeto transforme
su personalidad mediante la ruptura de su vida anterior y la adopcién
de una nueva vida”. Por otra parte —comenta la autora- “se ha enfocado
también el anilisis de la conversién desde un marco de interpretacién
cognitiva, cominmente explicado como una predisposicién de marcos
culturales que condicionan al sujeto a adoptar una nueva forma de
interpretar el mundo. En estos enfoques prevalece una vision pasiva e

individual del sujeto de la conversion”

. "!_Conn, Walter. Cristian Conversion. A Dévélopmentbl lnggrprg;qﬁ_gn of Au-
tonomy and Surrender. Pauhst—Press 1986,p 106-193. N
"2 | ofland, John & Norman Skonovd. “Conversmn motifs” in Jouma| for
the Scientific Study of RethOﬂ University of Connect:cut, 1981, p. 377-
383 ,
3 De IaTorre Renée. Los hijos de la lyz DISCLJI‘SO, /denadad ¥ poder en Ia
Luz del .Mundo._,,C\IESAS Occidente, ITESO, y Universidad de Guadalajara,
1995, p. 219. o Y '
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Todas las definiciones del concepto de conversién designan un cambio
en la vida del sujeto en algin sentido. Mi perspectiva de estudio también
apunta a entender que efectivamente la conversion implica una
transformacion cognitiva no lineal ni pasiva, sino activa y multidimensional
donde intervienen factores culturales de todos tipos y niveles que van
desde los marcos culturales complejos, hasta los marcos concretos
cognitivos del sujeto con los cuales aprehende el mundo. Asi en muchos
de los trabajos sobre conversién religiosa, no se da cuenta del proceso
de conversion, de lo que en él acontece, de como se vive y qué significa
para el sujeto que la vive, tampoco se dice cudles son los costos y las
consecuencias personales, sociales y culturales que éstas producen. Lo
que se sabe de la conversion es que produce en algunos casos, un nuevo
yo, pero poco se ha atendido a la complejidad de esta autoconstruccién
del sujeto, me refiero al mismo proceso cognitivo a partir de esta

experiencia.

Entendemos por cambio, una nueva organizacién subjetiva y objetiva
que se hace observable en otra forma de ejecucién de las practicas
sociales. Entendido esto como una construccién identitaria del sujeto,
el cambio implica pues una nueva concepcién del mundo y también una

nueva accién frente al mundo.

La conversion vivida como una experiencia trascendental en la vida del
sujeto (considerando todas sus dimensiones estudiadas y puntos de
vista sobre ella), genera un cambio de raiz, de base, hablamos de un
cambio ontoldgico. Este tipo de cambio por mutacién, es lo que permite
al neoconverso, reconstruir una nueva identidad individual y social.
Cuando el sujeto vive en intensidad este proceso, experimenta una
desestructuracién de si mismo traducida en angustia, incertidumbre,
dolor, llanto, gozo, etc., la subjetividad se vuelve entrépica y cadtica,
pero al mismo tiempo ésta es reconstructiva, regenerativa y
reconfiguradora, el sujeto se va haciendo en su propio experiencia de

conversion a través de procesos cognitivos donde la razén y la emocion
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se encuentran imbricados entre sus viejos y nuevos sentidos de vida,
entre sus viejas y nuevas estructuras de plausibilidad ', las que le soporten
el sentido de su vida, que es el sentido propio de su persona, de su

«selfy, de su «mismisidad».

De esta manera la conversién como proceso de tansformacién cultural
vivida por el sujeto, trasciende la esfera de lo religioso y produce un
cambio en la totalidad de la vida de la persona y aunque este cambio se
fundamenta y se mantiene de lo religioso, lo religioso es sélo parte del
cambio de raiz del sujeto. Por eso la conversion religiosa vivida en
profundidad tiene consecuencias culturales mas amplias, ya que implica
la construccion de nuevas apreciaciones, valoraciones, concepciones por
el convertido, acerca de la vida social, asi como hacia su propia persona.
Decimos que la conversién tiene una trascendencia cultural porque ella
apunta hacia el centro de un movimiento social de orden religioso y
que como tal, trae consigo la formacion de nuevas estructuras sociales
y NUevVOS procesos cognitivos. .
o sﬂl{; P

En esta investigacion decidimos trabajar la conver{sién religiosa
auxilidndonos del concepto de estructuras de plausibilidad (Berger) el
cual me parece muy util para entender el proceso al hue nos hemos
referido. Esta misma categoria me es (til para compreﬁder, que en esta
transformacién de fondo (en la que el sujeto se encuentra en crisis, en
un total desconcierto), estdn también implicadas las estructuras objetivas
de plausibilidad que sostienen el sentido del mundo «real», aquellas que
dictan qué es y cémo es el mundo social para una cultura determinada.

Asi la categoria de estructuras de plausibilidad nos permite entender la

. Dice Berger “cada mundo necesita una «base social” con el fin de
continyar existiendo como un mundo que sea real para seres humanos
reales. Esta base es la estructura de plausibilidad» en: Berger; Peter. E!
Dosel Sagrado. Elementos para una Sociologia de la Religién. Amorrortu,
Buenos Aires 1969. p. 63 o

\
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imbricacién entre los mundos subjetivos y el mundo «objetivoy» que se
tocan y se configuran en la conversion. Ademds me parece necesario
decir que es a través de las estructuras de plausibilidad por las cuales el
sujeto orienta su accion social, sus practicas cotidianas;a través de aquellas
construye ademds del sentido, las metas, el pasado, los suefios, el futuro.
Cuando hablamos de estructuras de plausibilidad, nos referimos a

estructuras mentales concretas y cambiantes.

IV. De la conversion religiosa
a la construccidn de identidades:
la construccion del yo

Entendemos entonces por conversién religiosa a un proceso de
transformacién sumamente activo y multidimensional en el que el sujeto
experimenta cambios, desestructuraciones de si mismo, de su propia
nocion de su yo. Esta experiencia de vida que es desestructuradora, es
al mismo tiempo estructurante, se lleva a cabo en el mundo subjetivo
integrador del sujeto, en sus estructuras subjetivas de plausibilidad que
mantenian el sentido de su vida (percibido efectivamente como negativo
y pecaminoso). Asi estas estructuras subjetivas de plausibilidad han sido
reconstruidas y reconfiguradas por un sentido religioso, las cuales
configuran en el sujeto una nueva manera de ver el mundo y de percibirse
asi mismo como un sujeto distinto (efectivamente completo y feliz).
Enseguida veremos como esta experiencia de conversién en el suje\i:o
conlleva en algunos casos, la construccién de una nueva identidad. De ahi
la reflexion de que la conversion religiosa opera como un sistema
modelante y modulante de un proceso cultural que ahorma al sujeto en

otro sujeto distinto.

De acuerdo a los referentes empiricos de esta investigacion, el proceso

de conversidén en la construccién de la identidad conlleva al menos
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cuatro transformaciones cognitivas culturales: moral, afectiva, cognitiva y
religiosa '*.Cada una de estas dimensiones culturales,emerge en el sujeto
como cogniciones sobre el mundo; la dimensién moral construye en el
convertido otras valoraciones del mundo, valores sobre los cuales el
converso fija y administra su vision de la vida. La dimension moral
configura en el sujeto una ética inquebrantable en la cual la vida aparece
claramente dividida en“las cosas de Dios” y “las cosas del mundo”.En la
dimensién afectiva los sentimientos también se transforman, a través de
ellos el sujeto da sentido al mundo, por eso pueden entenderse éstos
como un tipo de transformacién cognitiva, una forma de aprehender la
realidad que se vive. Los sentimientos en la conversion religiosa se
desbordan, asi la experiencia de desconstruccion y construccion del yo,
estd intensamente acompafiada por la emotividad del sujeto.La dimensién
cognitiva propiamente dicha se hace observable en la logica de preparacién
y adiestramiento del neoconverso en su formacion intelectual doctri-
nal. Asi cada vez que asiste a la congregacion, hay una serie de contenidos
biblicos que el converse tiene que comprender y apropiar. Por dltimo la
dimensién religiosa, se configura por la propia experiencia religiosa del
sujeto, entendida y reflexionada en funcién del encuentro con Dios o
en relacién con el “falling in love”. Por todo ello estoy de acuerdo con
Walter Conn, cuando comenta que la conversién demanda la fundacion

de una identidad psicosocial y sociocultural.

Vamos a concretar nuestras reflexiones sobre tres estudios de caso:
Martina, Nicolds y Javier, pues fueron ellos quienes nos permitieron
conocer este cambio cultural a través de la conversion. Recordemos
que Pedro y Alicia no vivian en la casa familiar durante la investigacion.
Deciamos que entendemos por conversién a un proceso de
transformacion cognitiva que configura el sentido de vida de la persona

y que construye en el sujeto otras estructuras de plausibilidad, asi como

B L o

-

15 Coincido con a propuesta de Conn,Wilter. Op.Cit, 1986,p 106-193.
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una nueva identidad. Hacemos énfasis en que la conversion es sinbnimo
de mutacién de la base de sentido por la configuracién de otra
completamente distinta. La conversién religiosa vivida en profundidad
est considerada aqui como un tipo de muerte social '*. También quiero
comentar que esta mutacién no se da tajantemente, sino que se genera
dentro de un proceso complejo donde el tiempo juega un papel central.

De acuerdo al trabajo de campo realizado, puedo decir que efectivamente
previo a la experiencia de conversion religiosa, el sujeto se encuentra
dentro de un marco de condiciones propicias que funciona como telén
de fondo donde se da esta desestructuracion subjetiva. En este sentido,
estamos de acuerdo con Bailey Gillespie cuando hace referencia a un
marco vivencial como una predisposicion cultural del sujeto y lo llama
pre-conversién . Dicho marco cultural, lleva al sujeto a una Crisis de sentido,
este serfa el momento intenso y critico de la conversién. Después —dice
Gillespie- vendria la salida de la crisis, a esta salida del caos, él le llama

post-conversién V7.

————————

¢ Cantdn Delgado, Manuela. Bautizados en fuego. Protestantes, discursos
de conversién y poltica en Guatemala (1989-1993), CIRMA/PMS, Madrid,
1998, p.129: , , ‘

7 Bailey Giiléépie. Religious Conversion-and Personal Identity. Birmingham,
Alabama, 1979, p. 165
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Cuadro 5. indicadores culturales en el proceso de la conversion religiosa: pre-conversion, Crisis y Post-conversién

-— —

PRE-CONVERSION

e
1. Generacién de un marco propicio
de condiciones socioculturales

L L

2. Estado psicolégico y emotivo
muy sensible en el sujeto

L LT

3. Cuestionamientos sobre el mundo
en todos los niveles

LTT

4. la duda religiosa y la pérdida de la fe

G > P >
CRISIS POST-CONVERSION
= =
G —
5.Pérdida del sentido I1. Continta la

reconstruccion del sujeto

L TLT }

6. La vida del sujeto 12.La salida del caos
se vuelve un caos

L1 LLT

7.La vivencia de la
experiencia religiosa y

el encuentro con Dios
13. El sujeto construye

I\ r I/ I\ I/ un nuevo yo

8. La recuperacion de la fe 14.Y una nueva identidad
de si mismo

9. Inicia la salida del caos con la

construccién de sentido

SIMBOLOGIA:

N

10. Inicia la reconstruccion
temprana del yo

u La construccion del sujeto y la construccién de la su nueva identidad

==y Dimensiones culturales de la conversion: moral, afectiva, cognitiva y religiosa
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Este cuadro tiene la finalidad de mostrar de manera general una buena
parte del conjunto de indicadores culturales que me ayudaron a volver

observable el proceso de construccién de sentido en el sujeto.

La identidad no estd entendida aqui como una esencia o algo que se
posea, estd entendida inicialmente como un proceso de autoidentificacion
que se construye por interaccion social. La identidad es resultante de
conflictos y luchas —dice Giménez-, por eso una de sus propiedades es
la plasticidad, su capacidad de variacién, de reacomodamiento y de
modulacién interna. Las identidades emergen y varian en el tiempo, son
instrumentalizables y negociables, se retraen o se expanden segun las
circunstancias y, a veces, resucitan '®. Asi cuando hablamos de identidad
no nos referimos a una sola de sus dimensiones conformadoras, sino a
un sistema de rasgos culturales que la configuran. De esta manera la
identidad de una persona se construye a lo largo de su trayectoria

biogrifica a partir de la interaccion social cotidiana y por ello puede

'® «Laidentidad (individual) supone, por definicién, dice Gilberto Giménez,

el punto de vista subjetivo de los actores sociales acerca de su unidad y
sus fronteras simbdlicas, respecto a su relativa persistencia en el tiempo;
asf como en tomo de su- ubicacién en el mundo, es decir; en el espacio
social. George Hebert Meed —contindia Giménez- escribe sobre las
condiciones de emergencia de toda «mismidad» (selfs): La identidad
subjetiva emerge y se afirma sélo en la medida en que se confronta con
otras identidades subjetivas durante el proceso de interaccién social, en el
interjuego de las relaciones sociales. Para Habermas, las personas y los
grupos se autoidentifican en y por su participacién en acciones
comunicativas, tanto como esa autoidentificacién sea reconocida
intersubjetivamente. Por eso identidad, en cuantc autoidentificacién,
autorreconocimiento o autoadscripcidn, siempre se confronta digamos
que de manera dialéctica con heteroidentificacién, el
heterorreconocimiento, y la heteroadscripcién; de allfl que se produzcan
inevitables desfases o equilibrios inestables entre los polos contrapuestosy»
en: Giménez, Gilberto. “Cambios de identidad y cambios de profesién
religiosa” en: Nuevas identidades culturales en México. (Guillermo Bonfil
Batalla, Coordinador) CNCA, 1993, p.27 y 28,47-48
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cambiar o modificarse al paso del tiempo, pues el proceso de
identificacién con el mundo, es abierto y tremendamente rico en sentidos
y significados. La identidad personal, dice Gilberto Giménez, tiene un
caracter plural o, mejor dicho, pluridimensional. En efecto la identidad
de ego resulta de su insercién en una multiplicidad de circulos
concéntricos o intersecados (Giménez, Gilberto. Op. Cit, 1993, p. 26).

Pero, ;como es la nueva identidad (fundamentada en una concepcion
evangélica-pentecostal) del converso?, es una identidad que se construye
por transformacién y termina en mutacion (“muerte social”), predomina
en ella la dimensién de lo religioso sobre otras dimensiones que la
componen '%, se sustenta en una dimension ética inquebrantable (si no
hay una coherencia entre concepcion y accién, no hay conversion), esta
identidad tiene un caracter comunitario significativo, dicha identidad da
al converso una conciencia social del grupo de pertenencia y una
conciencia individual clara de quién es él y cudl es su sentido de vida. Es
una identidad que a nivel de grupo social produce fa endogamia, pues
los conversos no conciben la unién marital (legal o no) con otra per-
sona (no olvido que hay excepciones) que no sea de su misma adscripcion
ylo concepcién religiosa, en este mismo sentido, fa convivencia entre
evangélicos se vuelve exclusiva, cerrada.Ademis esta identidad produce
en el sujeto un real “escape del mundo”, pues los cristianos evangélicos
efectivamente se retiran de la vida pagana y esta actitud va soportada

por una mentalidad configurada por la Biblia.

¥ En la percepcién de los informantes sobre sus propias historias biogrdficas,
hay una ¢lara dimensién de esta nueva identidad que predomina sobre-las
demds, esta es precisamente la religiosa. Esta dimensién religiosa de la
identidad estd conformada por una nueva ética y es sobre esta dimension
religiosa de donde surgen las otras dimensiones de Ia identidad deI SUJeto
convertido, tales como la moral, afectiva y cognitiva: ’ -
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Durante el trabajo de campo construi a partir de mis referentes
empiricos, dos categorias tedricas que me fueron ttiles para entender
en qué casos y de qué manera la conversién religiosa funciona
culturalmente como un proceso que puede construir en el sujeto una
nueva identidad. Una de estas categorias fue cristiano-evangélico activo.
Fue atil para definir aquella persona que por su identificacién con la
religion evangélica, ha podido reconstruir una nueva concepcién ética e
identitaria de sf misma y del mundo a través del proceso de conversién
religiosa. Esta nueva concepcion es objetivada y por ello observable en
el sujeto converso en précticas diversas y concretas, tales como el
frecuente ayuno, la lectura diaria de la Biblia, la asistencia a las reuniones
cristianas, la asistencia a convivios organizados por la congregacién, la
difusion de “palabra de Dios” de casa en casa, el acto constante de
encomendarse a Cristo, la oracién antes de cualquier comida, después
de despertar, antes de dormir, al salir de casa, al visitar enfermos para

leerles la Biblia, etc.

El cristiano-evangélico activo,llega a apropiar un lenguaje fundamentalmente
religioso con el que nombra su realidad personal y cultural. Asi desarrolla
una capacidad discursiva sorprendente en su labor como difusor de la
«palabra de Diosy. El cristiano-evangélico activo no sélo construye una
nueva concepcion de su mundo a partir de lo numinoso sino también y
con ello, un nuevo estilo de vida cuyo referente es la Biblia.También este
tipo de sujeto sabe perfectamente qué tiene permitido hacer dentro de
su religién y qué tiene prohibido. Con esta nueva dimension moral, el
cristiano reconstruye sus valores elementales en su vida y se mueve en
la vida social con aquellos valores que sabe que a «Dios le agradan», o

lo que es lo mismo, «vive para agradar a Dios».

El cristiano-evengélico activo pues, ha logrado configurar nuevas
estructuras de plausibilidad y con ellas nuevos sentidos de vida que
conforman su nueva identidad. Bajo esta categoria de cristiano activo,

quedaria ubicada la experiencia de conversién de Martina, Nicolds, Ali-
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cia y Pedro, también ubico en esta categoria a Natalia.

Por ejemplo de Nicolas conoci su sélida formacién personal basada en
la firmeza de su caricter, en su seguridad personal, en su excelente
autoestima, conoci su auténtica fe religiosa, su nueva moral cristiana y
su formacion intelectual basada en la doctrina de su congregacion. Martina
logré la emancipacién de su rol de mujer abnegada, sometida, maltratada,
olvidada y analfabeta; ahora es ella la que tiene en sus manos el poder
de las decisiones familiares, asi como el control de la economia familiar,
y a nivel afectivo, ha recuperado su autoestima y la conciencia de su

cambio interior, reflejada en su manera de pensar y sobre todo de actuar.

La otra categoria fue cristiano-evangélico pasivo. Es aquel sujeto converso
que se ve identificado en algin sentido con la religion evangélica. Se
siente atraido por ella en ciertos aspectos éticos y religiosos. El cristiano
pasivo una vez que ha «entregado su vida a Jesucristo» a partir de un
acto de fe, desempefia un doble rol: es “cristiano” en la medida en que
asiste a las reuniones de la congregacién, pero ello no le compromete a
traspolar su “nueva concepcion religiosa” a otros aspectos de la vida.
Con esta manera de “ser cristiano”, el sujeto puede distinguir y separar
su filiacién religiosa y su relacién con el mundo social, como un mundo
aparte.En este sentido, el cristiano-evangélico pasivo aunque realice algunas
de las pricticas religiosas, no se siente comprometido con su nuevo
credo, como el cristiano activo. Ante esta actitud, el converso no sélo
aparece como pasivo (en oposicién al cristiano activo), sino también

como un sujeto cuya moral es mds individual que social o comunitaria.

El cristiano-evangélico pasivo, por tanto, no ha vivido el proceso de
conversion religiosa como un cambio de identidad (aunque podria viviria
o podria tener el efecto contrario: vivir una “desconversion”),sélo lo ha
vivido como una nueva experiencia que le satisface por su propia
basqueda personal con Dios.Asi el cristiano-evangélico pasivo no ha vivido

una transformacion de sus estructuras de plausibilidad. Ubicamos aqui
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por supuesto a la experiencia de conversion de Javier y jesUs.

V. La cuftura que configura
la conversion religiosa:
El “double bind”’ de la conversion

De acuerdo a mis reflexiones sobre la conversion religiosa y
concretamente sobre el tipo de sujeto que produce, puedo decir
paraddjicamente que, asi como este proceso cultural da a la persona
nuevos sentidos para vivir, resuelve al sujeto sus crisis de sentido y lo
rescata de la anomia social, etc., en otro nivel, a nivel de la cultura como
cosmovision de mundo, la conversién religiosa configura una cultura que
construye una vision acotada ylo limitada de la realidad. La conversién
religiosa conforma lo que Jests Galindo llama una sociedad textual,“pues
produce y reproduce una configuracion fija de representaciones sobre
el mundo de las relaciones entre los seres vivos parlantes y creadores
de posibilidades. Esta es la paradoja, dice Galindo, un mundo construido
para inhibir la imaginacion y la construccién de lo posible. Pero asi puede
ser y funciona. En este sentido, dice Galindo, el libro es la metifora de la
sociedad texto. Siempre el mismo, idéntico a si mismo dia a dia, afio tras

afio, permanentemente mientras no se desintegre” %.

Para la concepcion evangélica (y cristiana en general) la Biblia es el centro
productor de sentido a la que los sujetos conversos se someten, pues
se trata de los “designios de Dios”, y de esta manera, el peso simbélico
de la palabra plasmada en ese texto “sagrado” (lo fijo, lo establecido, lo

dicho ahi, lo intocable e inmutable), representa la verdad del mundo, la

S Galindo, Céceres, Jesus."Ciberciudad, cibersociedad. Hacia la construccién
de mundos posibles en nuevas metéforas conceptuales” (mimeo), 1998,
p3 —
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explicacion de la vida y con ella su sentido. Asi las conversiones religiosas
producen sujetos irreflexivos tipo-texto, pues la posibilidad de pensar el
mundo fuera del patrén religioso establecido en Ila Biblia, no es posible.
Asi las posibilidades de lectura social son también acotadas, limitadas. El
converso lee el mundo social memorizando la “palabra de Dios™ para
dar sentido a su vida; para el converso la vida ya estd dada y organizada
desde el principio de la creacién humana por un Dios Padre; ya no hay
mas que pensar. Esta tipologia de sujeto, habita y reproduce sociedades
con una mentalidad acotada donde los sujetos hacen de la Biblia su
mentalidad.

Asi las conversiones religiosas en cuanto a las consecuencias culturales,
ademds de producir y reproducir una cultura acotada de la realidad, los
sujetos apropian solo una mirada para ver el mundo y con esta sola
mirada, el mundo es interpretado. Lo paradogico de este tipo de
transformacién cultural, es que p;or un lado, la conversién religiosa
construye el sentido de la vida del sujeto converso y por otro, esta
experiencia de conversién reduce o achata las posibilidades de lectura
del mundo.En el trabajo de campo le Ilamamos a esta especie de “double

bind”, la doble cara de la conversion religiosa.

V1. Algunas reflexiones finales y
posibles vias de investigacion posterior

Con las reflexiones sobre el capital global de la familia Amezcua Torres,
vemos pues que un vector religioso funcioné como la Unica salida
simbélica y objetiva que mejoré las condiciones de vida del grupo. Con
esta especie de descolocacion social, la familia pasé de un universo social
cerrado en el que vivian, a otro universo social mds abierto (0 menos
cerrado). El estudio de caso de esta familia me llevé a preguntarme,

icudntas familias m4s habra en Colima y en otros lugares del pais con
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las mismas problematicas sociales? ;cudntas familias han sido marcadas
por la pobreza, la enfermedad, el denso conflicto en las relaciones
sociales, etc.?, y en este sentido, me he preguntado, jcuintos sujetos
sociales que forman parte de familias con esta problemdtica social han
accedido a la conversion religiosa como escape del mundo y como
posibilidad de vida? ;a cuantas familias habra favorecido y/o beneficiado

la relacién que mantienen con grupos o congregaciones protestantes?.

Este panorama antropolégico y cualitativo, representa un conjunto de
indicadores sociales y culturales para explicar cébmo a partir de ciertas
condiciones de vida, algunas personas acceden a la conversién religiosa.
Aunque también es necesario comentar y en esta medida matizar, que
la produccién de las conversiones religiosas no depende sélo ni
exclusivamente de las condiciones de pobreza (aunque si sea ésta un
factor central porque la pobreza genera a su vez otras condiciones
propicias, como ya hemos visto en el caso estudiado), éstas dependen
también de un amplio conjunto de indicadores socioculturales tanto
cotidianos, y objetivos, como simbdlicos o culturales mas amplios y
mas complejos, es decir que estos grupos evangélicos responden de
manera muy activa a necesidades apremiantes (que por supuesto no son
sélo economicas) del individuo, en la medida en que social, material y
espiritualmente, el hombre estd desprotegido, éste se refugia en las

alternativas de salvacion espiritual y material que se le presentan.

Dentro de este marco cultural mas amplio estarian también incluidas
las crisis de sentido generadas en este momento histérico de fin de
siglo y de milenio. Esto también subraya de manera sorprendente la
produccién de las conversiones religiosas; la angustia, el temor, la
inseguridad, el miedo, la incertidumbre, etc., son sentimientos que en el
sujeto despiertan la necesidad de busqueda de sentido, esto a propésito
de la infinidad de mitos sobre lo que al hombre le depara un futuro por
demds incierto y desconocido.Y es precisamente esta busqueda de

sentido muchas veces, otro factor cualitativo que vincula al sujeto en
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crisis, con la conversién religiosa.

Por otro lado esta investigacion ha servido para entender qué es lo que
estos grupos religiosos protestantes evangélicos ofertan, ciertamente
los bienes de salvacion, pero esta misma oferta también incluye un tipo
de comunicacién que tiende a ser mas horizontal (o menos vertical) entre
quienes representan la institucion protestante, el pastor y feligreses, se
establece un contacto fisico mucho mds cercano que el que se establece
entre quienes representan los rangos distintivos de la Iglesia legitima, el
sacerdote y los catdlicos. Esto se vuelve perfectamente observable en
el trabajo social que los mismos protestantes realizan en sus rituales
cristianos, en las comunidades, en las colonias y en los barrios de la
ciudad y en esta medida, el tipo de contacto tiende a ser més directo y
personalizado (“de hermano a hermano”). Por otro lado, pienso que en
este contexto, es muy significativo en términos sociales, el trabajo de
base que estos grupos protestantes han realizado en diversos lugares
de Colima y en una escala méas amplia, en cientos de comunidades de
todo el pais, pues han logrado que los sujetos al convertirse, legitimen
su trabajo y con ello su propia concepcion del mundo. En este sentido,

fa Iglesia catélica olvidé su funcién social bisica.

Los grupos religiosos protestantes desempefian pues una funcién social
sorprendente, en esta medida, rescatan al sujeto de la anomia social y es a
través de la integracién a estos grupos protestantes donde el sujeto
encuentra un mundo que lo acoge, que lo atiende, que lo escucha, que
lo toma en cuenta y que sobre todo, le devuelve el sentido de la vida que
habia perdido, su certeza, su fe no sélo religiosa, sino de si mismo.
Finalmente quiero decir que para el sujeto que viene de un origen social
como el de la familia Amezcua Torres, estas condiciones de encuentro

con los evangélicos son trascendentes y altamente significativas.

De esta experiencia de investigacién surgieron algunas propuestas de

trabajo posterior y son las siguientes.
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Reflexionar sobre la relacién entre educacién y religién, me parece
sumamente importante, pues pienso que el peso social que tiene la
religion sobre el sujeto, es muchas veces total, tanto que el universo de
valores de orden religioso estd presente en las cérneas de millones de
personas. En este sentido, habria que trabajar en torno a la funcién social
de la religion con vias de vincularla a procesos cognitivos de tipo educativo,
formativo e informativo. Este vinculo entre cultura, religién y educacién,
tendrifa sentido si se lograra establecer un“puente” (aqui estaria ubicada
la funcion social medidtica de la religion) a través del cual la gente tuviera
acceso ademds de aprender a leer y a escribir, a otras posibilidades y
niveles educativos con los cuales se puedan poner en relacién con otros

ambitos de la vida social.

Me ha llamado la atencién ademds cémo la religion se hace cuerpo y
cdmo se vive esa corporalidad; como los cuerpos se moldean y modulan
a lo largo del proceso de la apropiacién de los sentidos evangélicos y
como el sujeto convertido maneja su cuerpo, cémo lo escenifica, como
se asume ante él. Serfa de mi interés también, explorar sobre la manera
en que el converso se desenvuelve en los rituales cristianos, como usay
cémo abandona su cuerpo a su experiencia religiosa, cuil es su vivencia
de lo trascendente y cémo esto se vuelve observable a través del
propio cuerpo. Otra de las posibilidades de investigacién sobre “los
cuerpos convertidos”, es reflexionar sobre el cuerpo como un espacio
de prohibicion, un espacio propio donde el sujeto converso no tiene
acceso. La prohibicion y/o mutacion del cuerpo en este sentido, subraya
su propia anulacion, el cuerpo desaparece como espacio de fruicién,

de gozo.

Otra de las miradas académicas, estd precisamente con las mujeres
quienes en la familia fungen como el centro de la vida del grupo. Nos
referimos a las mujeres conversas, que por su rol cotidiano dentro del
grupo, legitiman a nivel de la familia, el acceso a la conversién religiosa

de otros miembros. Aqui es interesante ver, cdmo se vincula el rol y la
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posicion social de la mujer dentro de la familia con la conversién religiosa
en un rol que se asume como dominante y legitimo. Nos referimos a
las implicaciones culturales que la conversion religiosa vivida en
profundidad tiene en muchas mujeres, pues se suele experimentar un

tipo de emancipacion del rol tradicional de la mujer.

La pobreza fue siempre uno de los temas en esta investigacion que
desde un principio llamaron mi atencién, entender cémo las familias
logran sobrevivir a pesar de sus estragos y de la problemitica social que
la misma pobreza les produce es el centro de esta via de investigacion;
es decir entender cédmo la gente que vive en la pobreza, construye
estrategias de sobrevivencia y logra salir adelante, cémo muchas familias
configuran lo que la antropologia urbana llama unidad doméstica . La
unidad doméstica es para la familia de escasos recursos, la Ginica estrategia
de vida para sobrellevar las condiciones de pobreza. También interesa
conocer de qué manera funciona la unidad doméstica (sistema de
produccién, distribucion y consumo de los bienes producidos al inte-
rior de la familia) en la creacién de las estrategias de sobrevivencia en la
familia y cuiles son las formas alternativas de organizacién de estas
familias en la construccién de sus condiciones de vida y como estas
formas de organizacién se heredan de generacion en generacion y se
transforman al paso del tiempo. Esta linea de investigacion tendria el
objetivo de estudiar en profundidad a la cultura de la pobreza de un
conjunto de familias de Colima y sobre todo, vincular los resultados de

investigacién a programas de desarrollo sustentable.
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Anexos
Cuadro 2a. Cédigo bésico del meta-lenguaje GEPR deAlberto M. Cirese

Predicados de sexo:
I=Varén, 2= hembra, 0= indifersex
Relaciones de parentesco:
C= Cébnyuge (esposo o espo%a), G= Genitor (padre o madre),T=Tecnon
(hijo o hija), S= Sibling (hermano o hermana)
&m= Ego varén, &f= Ego Mujer, &I= Ego Indifersex
Sintaxis:
Sexo + relacién (+ sexo + relacién..) + sexo de Ego.
Ejemplos:
2C 1= Mujer cényuge de &m = esposa de &m
1 GO =Varén genitor de &l = padre de &l
1C2S1=Varén cényuge de una mujer sibling de &m = cufiado
de &m
n.b. El sexo de & es obligatorio aun cuando parezca superfluo
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