[I. La historia de La Luz del Mundo

1. Introduccion

LaLuz del Mundo no cuenta con untexto historico, ni tampoco con un texto donde se suscriba su doctrina, pero
5t encontramos que la historia se encuentra viva en la memoria colectiva, la cual se activa tanto en los rituales
como en la interaccion diaria.

Veremos, pues, como el discurso sobre la historia de los origenes y el desarrollo de la Iglesia ha
contribuido a forjar la identidad de los aaronitas como un ‘‘pueblo escogido’”. Muchos de los elementos que
contiene esta narracion provienen de una construccion mitica de los acontecimientos; sin embargo, aunque por
la naturaleza misma del discurso, muchos elementos no son comprobables facticamente, tienen su validez en
¢l consenso de la comunidad.

La incorporacion de distintas versiones sobre la historia de La Luz del Mundo tiene como propésito
romper por un lado con la historia institucional para tener una vision mas amplia del fenémeno: no sélamente
desde la interpretacion institucional de la Iglesia -aunque eso no le resta importancia-, sino sobre todo desde
¢l punto de vista de la ciencias humanas. A lo largo de este capitulo trataré de guiar al lector para que distinga
en qué momento predomina la voz de la historia institucional de la Iglesia, la factica, la de sus adversarios
religiosos y la mia propia.

2, El principio de una nueva era

Vivimos en una nueva era iniciada a partir de la manifestacion y eleccion
de un Hombre singular llamado a restaurar la Primitiva Iglesia Cristiana.

Fernando Flores (La Luz del Mundo)

La historia de La Luz del Mundo comienza con la historia de un hombre comiin y corriente, de origen
campesino, de escasos recursos econdmicos y bajo nivel de escolaridad, llamado Eusebio Joaquin Gonzalez.
Este personaje nacio6 en Colotlan, un pequefio poblado rural del estado de Jalisco, el 14 de agosto de 18991
Siendo joven contrajo matrimonio con Elisa Flores. A los 17 afios de edad se enlisté en el Ejército
Constitucionalista y se trasladé a Coahuila donde estuvo bajo las 6rdenes inmediatas de los generales Garcia
Barragan (quien fuera después gobernador de Jalisco y posteriormente ocupara la Secretana de la Defensa
Nacional) y Paulino Navarro, y contribuyé a la causa del general Obregén y de Calles.

Eusebio se destacd por su excelente carrera militar, lo cual le permitio ir ascendiendo en el gjército, lo
que le proporciono una vida holgada. Se dice que llego a ser el encargado. de dar el tiro de gracia (Ibarra y
Lanczyner 1972), distintivo que se otorgaba a quienes tenian el rango de oficial de peloton para arriba (Fortuny
1992), segun la version de la Iglesia, Eusebio lleg6 a ocupar ¢l grado de sargento (Ramirez 1989:4).

Este periodo de la vida del fundador de 1a Iglesia es muy importante para comprender las caracteristicas
del movimiento religioso que Eusebio fundara afios después. Por un lado, le permitio interiorizar los valores
revolucionarios de la patria y apropiarse de los simbolos nacionales del Estado mexicano; por otro lado, veremos
¢omo fueron incorporados los principios fundamentales del Ejército Mexicano en la organizacion de la Iglesia:
la obediencia y la disciplina; y por uitimo su estancia en el gjército es significativa para entender la habilidad
queeste hombre tuvo para relacionarse y establecer negociaciones con personajes dela politica tanto local como
nacional.

! El 14 de agosto se celebra a San Eusebio, razon por la cual, como se estila en la tradicién catélica de los pueblos mexicanos, lo
bautizaron con el nombre de Eusebio.
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3. La conversion de Eusebio

En 1926, mientras Eusebio prestaba su servicio en San Pedro de las Colonias y en Torreon, Coahuila, conoci¢
a dos apéstoles de la palabra: Saulo y Silas, dirigentes del movimiento pentecostalista en Torreon 2. Saulo y
Silas, los ‘‘apostoles de Jesucristo’” —como ellos mismos se hacian llamar—, transmitian una doctrina
extravagante y extremista: exigian a sus seguidores que se vistieran con harapos, que no se peinaran, ni
rasuraran, ni usaran accesorios de vanalidad; condenaban las diversiones y el ocio; predicaban un doctrina de
salvacién que llamaba a los hombres a alejarse de los vicios; no fomentaban la lectura biblica, pues sostenian
que ¢! Espiritu Santo se comunicaba con ellos sin intermediacion; excomulgaban a quienes hicieran uso de
medicamentos y por tltimo ‘‘casaban y divorciaban gente a su antojo’’ (Cfr. Gaxiola 1970:9-16).

Eusebio se impresiond mucho con la nueva prédica deestos *“profetas’ y se convirtio a una de las muchas
derivaciones del pentecostalismo, cuya tradicion oral y emotividad ritual propiciaron un movimiento basado en
la relacion carismatica de los dos lideres. La nueva vida que exigia su conversion ya no era compatible con sus
funciones en el ejército, primero porque no podia seguir manchando de sangre su alma, y segundo porque segun
¢l reglamento del Ejército no se permite ser ministro de culto a la vez que militar®, entonces lo abandoné para
seguir a sus pastores y, junto con su esposa Elisa se trasladé a Monterrey, donde Elisa vivi6 algunos meses para
trabajar como sirviente en la casa de Saulo y Silas (Gaxiola, 1979:9). Eusebio fue bautizado por Saulo y Silas
aun pentecostalismo sui generis, pues lo hacian por derramamiento de agua, en lugar de inmersion; y bajo la
formula trinitaria (la cual susurraban en voz baja para no ser escuchados) y le cambiaron su nombre por el de
Abraham. Como Gaxiola“ sefiala, este tipo de movimientos religiosos no pueden tener una larga duracion ya
que promueven el surgimiento de nuevos liderazgos basados en el carisma, que atentan contra la organizacion
jerarquica propia de las iglesias: *‘los profetas de este tipo son una amenaza para los pastores, pues se han dado
casos en que un simple miembro, que presume de hablar por inspiracion divina, ha dado un *‘mensaje’’ que trae
como resultado el despido inmediato de! pastor’’(Gaxiola 1970:12). Ademas de que este tipo de movimientos
religiosos propician el sectarismo al dividir las congregaciones.

4, Origen de la historia mitica

Eusebio es el protagonista del origen de la Iglesia de La Luz del Mundo, cuyo fundamento esta en la narracion
mitica de un hecho excepcional: el 6 de abril de 1926, en la ciudad de Monterrey, Eusebio fue elegido por Dios
para construir la Iglesia La Luz del Mundo.

Dice la historia institucional de esta Iglesia que mientras Eusebio dormia en la casa de sus amos, Saulo
y Silas, Dios se Ie hizo presente y con voz de trueno le dijo: “‘aqui hay un varén, cuyo nombre sera Aarén’,
Eusebio se despertd confundidoy le pregunt6 a Elisa si ella habia escuchado algo, pero su respuesta fue negativa.
Eusebio se volvid a dormir y otra vez lo visité Dios: vio una mano grande y blanca que lo sefialaba con el indice,
y escuchd de nuevo una voz grave que le decia: “‘tu nombre serd Aardn’”. La misma noche ocurre la tercera
revelacion: *‘las estrellas del universo forman un constelacion para enmarcar aquel mensaje divino que le
sefialaba como enviado de Dios, depositario de la salvacion y ladoctrina: tu nombre sera Aarény lo haré notorio
portodo el mundo. Y seras bendicion y tu simiente serd como las estrellas del cielo™”. Dios eligi¢ a Eusebio para

! Entre 1924 y 1935 Saulo y Silas tuvieron el control de la Iglesia Apostélica en Torreén, pues usurparon el pastorado de Aurelio
Garcia (el pastor nominal), quien no tuvo la capacidad de dirigir la iglesia. Este hecho provoco la inestabilidad de la Iglesia en
Torreon que se volcd hacia practicas extremistas y promovio el fanatismo (Gaxiola 1970 13-15).

3 Este dato fue proporcionado por el maestro José Maria Dolores Martir (exmilitar) en entrevista personal (Guadalajara, Jal., agosto
de 1990).

+ Manuel Gaxiola es actulamente uno de los dirigentes de la Iglesia Apostolica en México.
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restaurar la Primitiva Iglesia del Sefior Jesucristo, y lo encomendé a formar el pueblo escogido: ““El jueves
proximo quicro que salgas a la tierra que yo te mostraré”’; Aarén y Elisa su esposa abandonaron Monterrey
y caminaron sin rumbo fijo, tiempo después Dios le sefiald el lugar sagrado: la ciudad de Guadalajara (Cfr.
Flores 1984).

Aarén emprendi6 un largo peregrinaje (a pie) en el que demostrd, por primera vez, tener el don de la
palabra y el milagro (Cfr. Ibarra y Lanczyner 1972:10). El caminar de Aaron fue una verdadera odisea: seis
meses de pasar penurias, sin alimentos ni ropas, sufrir rechazos, agresiones, golpes y hasta encarcelamiento.
Cuentan que mientras estuvo en la carcel de Ciudad Victoria realizé sus primeras conversiones con los reos.

Por fin, el 12 de diciembre de 1926, Aarén llego al lugar que Dios le habia sefialado. En Guadalajara
buscé refugio con sus padres y suegros quienes lo rechazaron por su mal aspecto y lo despreciaron por lo que
¢l predicaba (Chavez 1989:2). Ely su mujer vivian donde les daban hospedaje, no tenian un lugar de vida estable
ymenos aun un recinto de oracion: **Sin muda, sin dinero, sin alforja, teniendo como techo el amplio cielo azul
y como cobijo anico el rebozo de su esposa, pasaron un tiempo viviendo en unas bardas viejas sin techo
localizadas en la calle Jarauta, esquina con Esteban Alatorre, y de esta manera principi6 su Ministerio en esta
ciudad”’ (/bid..}.

Pese a las adversidades, Aaron no desistié en llevar a cabo su mision evangélica: viajaba constantemente
para ensefiar su doctrina en los pueblos y ranchos de los estados de Jalisco, Michoacan, Nayarit y Sinaloa. En
Guadalajara asistia a la salida de la misa de Catedral, del templo de San Juan de Dios y de Santa Teresita
(ubicados en barrios populares de la ciudad) y pregonaba el arrepentimiento para la salvacion de las almas.
Podemos imaginar la reaccion de los catdlicos, quienes en muchas ocasiones lo insultaban y hasta apedreaban,
incluso se dice que influyeron para que lo encarcelaran siete veces. Su labor profética también llegd 2 los lugares
mas alejados de los poblados, a las carceles y a las cantinas. Aarén se mantenia del comercio ambulante (venta
de zapatos en las calles y Biblias a la salida de los templos), y su esposa le ayudaba preparando buiiuelos.

Con el tiempo se le fueron acercando sus primeros allegados, la mayoria de escasos recursos economicos
y bajos niveles de escolaridad, quienes encontraron en el mensaje de Aarén no s6lo una palabra de aliento y
salvacion, sino también medios practicos para subsistir y elevar su nivel de vida. Muchos de estos seguidores
supieron combinar el comercio ambulante con la predicacion biblica, lo cual permitié al movimiento tener
mucha movilidad para establecer nuevas congregaciones fuera de Guadalajara.

Hay que destacar también que Aardn realizo un importante papel de alfabetizacion con sus seguidores,
aun cuando el conocimiento formal era desdefiado como en la actualidad se sigue predicando: “‘la sabiduria de
este mundo es necedad para con Dios y los que se dicen ser sabios, son fatuos y no entienden a Dios, por su
maldita soberbia’’ (citado en Ibarra y Lanczyner 1972:16), casi todos los aaronitas aprendieron a leer y a
escribir a través del manejo de la Biblia.

El periodo que va de 1927 a 1929 se caracteriza por el nomadismo de Aarén. Todo esto transcurria en
una epoca de conmocidn social y religiosa que habia sacudido a Guadalajara con la persecucion cristera. La
antitolerancia clerical del gobierno no sélo afectaba a las congregaciones catolicas sino también a los
evangélicos, quienes con el temor de ser confundidos tenian que reunirse a hacer oracidn o efectuar os servicios
dominicales en lugares apartados de la ciudad como era en ese tiempo la barranca de Oblatos y un lugar conocido
como las ‘barranquitas” (Cfr. Chavez 1989:2). Pero no solo el gobierno los hostigaba, sino también los
catolicos, y més en una época donde el sentimiento religioso estaba en efervescencia; asi los miembros de esta
Iglesia consideran que los cristeros eran los principales enemigos de Aaron: ““los cristeros mataban a todos los
quenoeran catdlicos. Sinuestra iglesia no fuera la verdadera, nohubiera podido resistir a los ataques continuos
de los catdlicos; nuestra historia y permanencia dan cuenta de la validez”” (entrevista Soraya Lépez 30-marzo-
1990).

No se puede hablar todavia de una iglesia, tan sélo representaba una mision apostolica. Esmas, en 1932,
segin testimonio de José Ortega, secretario general de la Iglesia Apostolica en México (1932-1958), Aaron
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intentd unir los dos movimientos; sin embargo, esto no se realiz6 pues no estuvo dispuesto a ceder su liderzago
(Cfr. Gaxiola 1979:20).

5. La construccion del carisma

Segiin los testimonios de los primeros seguidores de Aaroén, este hombre era una persona sencilla, humilde, de
aspecto normal, pero que sabia hablar del amor como ningiin otro hombre y que, aunque no tenia estudios, tenia
¢l don de la palabra para transmitirles el mensaje de Dios, ademas de un manejo biblico exhaustivo. Dicen que
Aarén era un hombre de pocas palabras, hay quienes lo definen como introvertido, pero lo que €] decia era claro
y conciso. Asimismo hablaba continuamente del perdon de Dios, siempre y cuando los hombres vivieran un
arrepentimiento profundode sus pecados: *‘Dios nos pide que carguemos nuestra cruzy lo sigamos, quedejemos
todo lo que poseemos, pero esta cruz no es de plata ni oro, sino de dolor y sufrimiento”” (testimonio del hermano
Luis Montoya 30-marzo-1990). Aarén también ensefié a sus seguidores una ética del trabajo que impulsaba
ala superacion econdmica tanto personal como comunal. Muchos conversos aducen la razon de su decision de
seguir a Aarén porque vieron que su doctrina no solo era de la boca para afuera sino que é! luché en vida por
serun ejemplo vivo de disciplina, amor y santidad. Una fiel recuerda que lo que mas la impresioné es que Aardn
Jes hablaba de un amor encarnado en las relaciones con los demas: *“;Sera posible que podamos amar a Dios,
cuandono lo podemos ver, si ni siquicra amamos a nuestros hermanos que si podemos ver?, {qué clase deiglesias
son esas que se dicen verdaderas cuando aun entre los pastores hay diferencias, pleitos y rencor? Para amar a
Dios tenemos primero que amar a nuestros hermanos” (Josefina Gonzalez 6-abril-1990). La mayoria de los
seguidores de Aarén lo recuerdan comoun padre protector y carifioso, peroa la vez celoso de sumision profética.
La combinacién de un caracter bondadoso y a la vez rigido y metodico, fueron elementos esenciales para ver
en Aarén una personalidad extraordinaria.

Los primeros fieles procedian de las bajas capas de la sociedad, gente de escasos recursos que llegaban
ala ciudad en busca de trabajo y un lugar donde vivir.® El discurso del profeta pudo tener impacto entre una
poblacién que seidentificaba con Aarén en su situacion de pobreza material, su escasa escolaridad y sus rasgos
indigenas y populares. Eneste sentido, lahistoria de Aaron, mas allade su personalidad extraordinaria, refigjaba
y simbolizaba las aspiraciones de un grupo social marginado que encontraban en €l una posibilidad de
superacion, tanto espiritual y moral, como social ¢ Ademas la nueva religidn ofrecia la revaloracion de lo
espiritual sobre lo material ’, su mensaje incluia contenidos que reivindicaban el sentido de la pobreza, como
nos expresa un fiel: ““;De qué me voy a quejar si soy pobre? Yo no tengo nada en esta vida, y si no me afano
por conquistar la vida eterna, entonces, (qué me queda?”’.

Por otro lado, hemos constatado que la narracion institucional de la vida de Aarén hace énfasis en que
fue victima del menosprecioa la raza indigena, tuvouna juventudtortuosa manchada de sangre y vicios, padecio
¢l desprecio de la sociedad por su situacion de pobreza. Sus seguidores se identificaron con el sufrimiento de
Aar6n y encontraron en su propuesta una opcion para revalorizarse.

Pero no sélo eso fue decisivo para que los seguidores de Aaron vieran en él a un lider carismatico, un ser
realmente extraordinario que se diferenciaba del resto de los mortales. Aarén supo rodearse desde el inicio de

Aarén fue atraido por el pentecostalismo de tradicion oral, de caracter ritualista y permeado por un fuerte emocionalismo, puesto
que éste era mas acorde con su condicién social y la de sus seguidores, que el protestantismo histérico *“de caracter pragmatico
y ético™ que reclutaba a sus fieles de los sectores de la clase media emergente (Bastian 1983:11-12).

¢ El carisma se vuelve posible cuando un individuo cristaliza los anhelos colectivos, el carisma se sitia en los ojos del grupoy no
unicamente en la personalidad del lider, sino en el encuentro de subjetividades (Cfr.Lindholm 1992:54).

La ““ignorancia”” se transformo en un valor positivo que fue suplantado por el dogma y el avivamiento espiritual de los rituales
( Cfr. Tbarra y Lanczyner 1972:17).

-
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una mistica profética que, apoyada en la narracion de revelaciones celestiales y relatos milagrosos, se
fundamentaba biblicamente en la interpretacion del Antiguo Testamento, por ¢jemplo la desercion de Aaron del
Ejército se interpreta como la separacion de Moisés de los Egipcios (Ibarra y Lanczyner 1972:9); la salida de
Monterrey es interpretada a la luz del pasaje en que Dios le pide a Abraham que salga de Ur de los Caldeos
(IBID.:11). Todos los sucesos d¢ la historia de Ia Iglesia se resignifican como una elipsis temporal que mantiene
en continuidad la historia del pueblo judio del Antiguo Testamento, los inicios de la Iglesia Cristiana fundada
por San Pablo, hasta el actual despertar de la Iglesia Restaurada de Dios: La Luzdel Mundo. Columna y Apoyo
dela Verdad®. De hecho los nombres tanto de Aarén, Samuel, La Luz del Mundo y Ia Hermosa Provincia fueron
tomados del Antiguo Testamento, asi su existencia actual es el cumplimiento histérico de una promesa divina,
en la que la Biblia es el testigo mas fiel de su veracidad. Por ejemplo, Aarén significa biblicamente el sumo
sacerdote?, y Samuel quiere decir elegido de Dios antes de nacer'®.

Aarén nunca fue tratado por sus seguidores como un simple ministro de la palabra, ni siquiera como un
profeta: “‘Este hombre no fue un profeta, profeta son los encomendados a hablar de Dios, él fue algo mas, él
esel Siervo de Dios, el Apéstol, el Varon de Dios, el Principe, el Enviado, el Ungido de Dios, es decir, el elegido
de Dios para formar su pueblo” (José Zufiga 9 - febrero - 1990). Las palabras de Aaron eran las palabras
mismas de Dios, él fue su intercesor en la tierra. Sus seguidores lo veneraban (y en la actualidad lo siguen
haciendo), realizaban largas peregrinaciones para conocer o encontrarse con el guia, le componian himnos que
eran revelados por Dios mediante los suefios de los fieles, cantaban alabanzas al Siervo de Dios y le ofrendaban
miltiples regalos para el dia de su cumpleafios. Es muy ilustrativo la manera en que Gaxiolanos narra la actitud
de lo fieles frente a Aardn:

Cuando Aarén visitaba una iglesia, se le recibia en 1a puerta del templo por un grupo de “‘virgenes’’
todas vestidas de blanco. Una de ellas le daba la bienvenida usando palabras escogidas y rebuscadas
y después de besarlo en ambas mejillas lo escoltaban ella y otras *‘virgenes’ hasta la plataforma.
Mientras caminaba Aarén por el pasillo se le cubria de confettiy pétalos de rosas y algunos derramaban

) perfumes en el piso. Otro gritaban *jHossana’’! *“{Bendito el que viene en el nombre del Sefior!™

x y cosas semejantes. Invariablemente se cantaban varios himnos de este tipo. Aarén generalmente
decia solo unas pocas palabras, pues esto sin duda aumentaba la mistica que lo rodeaba (Gaxiola
1970:19).

' Elnombre de La Luz del Mundo. Columna y apoyo de la verdad esta fundamentado en la Biblia en San Mateo 5:14: *“Vosotros
sois la luz del mundo; una ciudad asentada sobre un monte no se puede esconder””; y en la primera epistola de San Pabloa Timoteo
aparece la continuacion del nombre: *“para si tardo, sepas como debes conducirte en la casa de Dios, que es la iglesia del Dios
viviente, columna y baluarte de la verdad®> (1a Timoteo 3:15). Parte de la argumentacion sobre la validez y legitimidad de la
Iglesia como la inica iglesia de Cristo se sustenta en que tiene fundamento biblico; sin embargo, como lo hace notar Amatulli
este rasgo es caracteristico de los nuevos movimientos religiosos quienes arguyen que la organizacion religiosa tiene validez pues
asi esté escrito en as Sagradas Escrituras (Amatulli 1989:10).

v Jehové eligi6 a Aaron, el hermano de Moisés, como sumo sacerdote del pueblo de Israel: ‘‘Harés llegar delante de ti a Aaron tu
hermano, y & sus hijos consigo, de entre los hijos de Israel, para que sean mis sacerdotes’” (Exodo 28:1) ** Y ti hablaras a todos
los sabios de corazén, a quienes yo he llenado de espiritu de sabiduria, para que hagan las vestiduras de Aarén, para consagrarle
para que sea mi sacerdote’” (Exodo 28:3).

10 Samuel significa elegido de Dios antes de nacer, pues la historia biblica de este personaje narra que Dios no le habia concedido
hijos a Ana, la madre de Samuel, quien le suplico a Jehova: **.. si te dignares mirar a la afliccion de tu sierva, y te acordares de
mi, y no te olvidares de tu sierva, sino que dieres a tu sierva un hijo varén, yo lo dedicaré a jehova todos los dias de su vida, y
no pasara navaja sobre su cabeza’’ (1Samuel 1:11). Cuando Samuel creci6, Jehova se le manifesté y lo eligi¢ como su fiel profeta
(1 Samuel 3:21).
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6. Institucionalizacién de La Iglesia La Luz del Mundo

El primer templo de La Luz del Mundo —con reconocimiento oficial— se fund en 1934, en el famoso barrio
popular de San Juan de Dios: recepticulo de migrantes pobres y espacio que alimentaba la vida nocturna de
ja cindad. Aqui se constituy6 también la primera comunidad, espacio de vida, trabajo y oracién, pues antes, por
1o contar con un espacio fijo, los aaronitas no podian permanecer unidos. En 1940 muda su sede a la calle 12
de Octubre, templo que sigue vigente en la actualidad.

Con el tiempo, lo que parecia un pequefio grupo de congregados en torno al surgimiento de ‘el nuevo
mesias’, se fue extendiendo por la region y su crecimiento requirié también de mayor institucionalizacién,
especializacién de funciones, y medios de control social de sus congregados. En 1937 Dios se vuelve a hacer
presente (por tercera vez) y le revela a Aarén los requisitos del Ministerio, es decir, los reglamentos sobre los
quedebe fincar la organizaciénde lalglesia. A partir de este momento Aarén elige entre sus seguidores a quienes
ocuparan los puestos ministeriales: sus discipulos mas antiguos, aquéllos que habian mostrado fidelidad desde
¢l comienzo. La organizacién de este cuerpo presenta una jerarquia piramidal (tal como se encuetra en Efesios
4: 11-13): en la ciispide se encuentra El Apostol de Dios, le siguen los doctores, mas abajo estan los pastores,
Iuego los diaconos (aprendices de pastores), los encargados de funciones especificas de la comunidad y por
4ltimo los obreros evangelistas que representan al resto de la feligresia. La Iglesia implementa sus jerarquias,
s autorizan y se encomiendan funciones de acuerdo con el Ministerio y se norman las caracteristicas para
acceder a éste, asi como los requisitos para realizarel bautismo. En 1938 seinstituyé que los creyentes asistieran
diariamente a la oracién matutina a las cinco de la mafiana, esto daba cuenta de la disciplina férrea que Aaron
forjaba en sus seguidores. Ese mismo afio se instituye la celebracién de 1a Santa Cena (véase infra, capitulo
referente a los rituales).

Hasta finales de los afios veinte la obra misionera no se extendié de manera significativa en su membresia
ytampoco suffié rupturas internas que la debilitaran o pusieran en peligro su existencia. No fue sino hasta 1931
que se dio el primer cisma: 20 creyentes abandonaron la Iglesia; en 1932 ocurri6 la segunda ruptura y 24
creyentes formaron un nuevo movimiento religioso. Estos cismas son significativos si tomamos en cuenta que
a finales de esa década la Iglesia reportaba un total de 90 miembros.

El tercer cisma se dio en 1942 y fue el mas importante por el niimero de fieles que desertaron (250), tuvo
Jugar en la ciudad de México, pero también afect6 a otras congregaciones (Cuautla, Cuemnavaca, Ciudad
Madero y San Pedro Totoltepec);' fue una lucha por el liderazgo en la que se acus6 a Aaron de haberse
enriquecido a costa de los fieles. A partir de esta escision se conformé un nuevo movimiento religioso
denominado El Buen Pastor, que es muy similar en la doctrina y préactica a La Luz del Mundo.'?

En 1943, un afio después de haber sufrido la escision mas significativa de esta iglesia, Aaron se entera
de que su bautizo notiene validez, pues no fue bautizado en el nombre de Jesucristo, y por tanto tampoco cuenta
o bautizo de su seguidores, entonces se autobautiza' siguiendo las instrucciones de la cuarta revelacion: ““El
tiempo ha llegado, la hora es, levantate, bautizate y lava tus pecados invocando mi nombre’’. Aaron comunica
¢l mensaje a su feligresia, les pide perdon diciendo que el bautizo anterior no tiene validez y en un acto de

Los miembros de La Luz del Mundo interpretan que las causas de esta esicion fueron la ‘‘envidia y ambicion de unos hombres
en los cuales actud el espiritu de Diétrefes’” (* ‘Por esta causa, si yo fuere, recordaré las obras que hace parloteando con palabras
malignas contra nosotros; y no contento con estas cosas, no recibe a los hermanos, y a los que quieren recibirlos se lo prohibe,
ylos expulsa de la iglesia™ (3a de Juan: 9)) y que los lideres de esta ruptura llevaron a aquellos que desertaron a la condenacién
de su alma (Flores 1984:3).

1 Para mayor informacion sobre el movimiento religioso de El Buen Pastor véase Reyes Serrano 1989:82.

¥ Este hecho fue justificado por Aardn haciendo una interpretacion textual de la bilia ‘Bauticese cada uno™ (Cfr. Hechos 2:38).
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humildad los invita a recibir el nuevo bautizo (Moran 1986:109 y Gaxiola 1970:16). Esta nueva revelacion
divina le ayudé a autorizar y legitimar su liderazgo; a distinguirse del resto de los hermanos, pues su bautizmo
se realizd en relacion directa con Dios, sin mtermediacion humana ni institucional; y por 1iltimo, le permitié
diferenciar a los aaronitas de los recién hermanos separados, cuyos pastores fundaron €l movimiento religioso
de El Buen Pastor (Reyes, 1989:82). En palabras de Fernando Gonzélez, el auto-bautizmo de Aarén marca una
nueva etapa del movimiento religioso: *“consolidé su liderazgo y lo termin6 de colocar en una posicion dificil
de ser cuestionada, ademas de que lo separo de genealogias sospechosas. De ahi en adelante no era necesario
depender de ninguna iglesia’’ (Gonzalez 1993:14).

7, La Hermosa Provincia: la primera piedra del Pueblo de Dios

En 1952 Aardn comprd catorce hectareas ubicadas al oriente de la ciudad, en una zona poco poblada de
Guadalajara. Aqui se constituy6 la primera comunidad Hermosa Provincia. El predio se fraccion6 con el fin
de ofrecer terrenos a precios accesibles (se pagaba un enganche y comodas mesualidades), y que albergaria
exclusivamente a los hermanos aaronitas. Asi era posible concentrar a la comunidad en un mismo espacio en
donde se ubicaba la sede mundial del poder religioso y el templo La Luz del Mundo.!* La mayoria de sus
seguidores que vivian en la ciudad —alrededor de dos millares— se trasladaron a vivir a la colonia con el fin
de mantenerse alejados del mundo profano y llevar una vida consagrada a la obra espiritual. En un inicio se
construyo una muralla de piedra que rodeaba a la colonia: aislaba a sus habitantes del resto de la ciudad, al
tiempo que se unificaba internamente y protegia a la comunidad religiosa de las amenazas constantes que
provenian de una arraigada cultura catélica y de las tentaciones circundantes.

Por otra parte, Aarén no sélo les ofrecié a sus seguidores los medios y las oportunidades necesarias para
garantizar la sobrevivencia y la insercion en el medio urbano, sino ademas la posibilidad de pertenecer a una
comunidad de referencia, para aquellos que sufrian la angustia del desarraigo y la marginalidad provocados por
la migracion y el crecimiento urbano.

La fundacion de esta colonia se hizo posible, por un lado, gracias a que Aarén supo capitalizar sus
relaciones con las autoridades gubernamentales del estado de Jalisco. Recuérdese que Aardn estuvo al servicio
de Garcia Barragan, quien después fue gobernador de Jalisco (1943-1947) y expresé siempre simpatia hacia
¢ La fundacion y el progreso de la Hermosa Provincia se dio gracias a un pacto explicito entre el gobierno
y los aaronitas. Al poco tiempo que se fundé la colonia se contaba con los servicios publicos basicos hrcho que
como no ha ocurrido en el resto de los fraccionamiento populares de Guadalajara. Para responder a los
“favores”” otorgados por el gobierno, los aaronitas colaboran constantemente de manera voluntaria en las obras
de urbanizacién y en las manifestaciones politicas del PRI'S. Por otro lado, también ha sido relevante la
participacion de los aaronitas en las tareas comunitarias, tanto con trabajo voluntario como con la aportacion
del diezmo y sus donaciones a la obra,; esto ha sido posible ya que la comunidad aaronita se ha desarrollado en
un ambiente de ‘‘hermandad™’, solidaridad y ayuda mutua, que sustituye las relaciones de parentesco con su
incorporacién a la Gran Familia del Sefior. Por ello todos los hermanos sienten la obligacién moral de contribuir
en la obras de la Iglesia y de ayudarse unos a otros.

Desde el inicio de la colonia la vida de sus habitantes ha girado alrededor del templo, aunque en aquel
entonces era en un establo en donde se celebran los servicios religiosos con horarios matutinos, vespertinos y

W Jim Tuck comparaba la Hermosa Provincia con la Ciudad del Vaticano: *“... hay una definitiva semejanza entre la organizacion
La Luz del Mundo vy el catolicismo mundial, siendo *‘la Hermosa Provincia la ‘“ciudad Vaticana®’ del grupo, Guadalajara la
“Roma’’ y una red de iglesias de La Luz del Mundo en paises extranjeros™ (Tuck 1969 citado en Gaxiola 1970:19).

15 Véase la entrevista al general Garcia Barragan en Ibarra y Lanczyner 1972:7).

1 Sobre el proceso de urbanizacion véase De la Pefia y De la Torre 1990: 19.
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nocturnos, pero ademas se montaron altavoces para transmitir la prédica de los pastores por todo lo largo y lo
anchode la colonia. La vida interna de la Hermosa Provincia transcurria en un ambiente intensamente espiritual.
Esto se ha logrado gracias a la traza urbana de 1a colonia, cuyas calles —con nombres de poblados que aparecen
enel Antiguo Testamento— desembocan en el centro, haciendo la forma de una estrella. El centro se diseiid para
construir un templo de dimensiones exorbitantes;!” alrededor de éste se establecieron los principales servicios:
¢l mercado, los albergues multitudinarios y la casa del hermano Aarén, quien mantenia un contacto directo y
cotidiano con sus seguidores.

LaHermosa Provincia permitio la concentracion de la feligresia en un mismo espacio donde se practicaba
tanto la vida religiosa como la vida secular. Ademas de la vida espiritual, la colonia facilitaba la adquisicién
de vivienda, atencion médica, casas asistenciales, instalaciones educativas y algunos otros servicios urbanos,
previstos para satisfacer las necesidades materiales de los creyentes, quiencs yano requerian salir de los linderos
dela Hermosa Provincia. La colonia también abrié pequefios talleres de trabajados manuales: una emboteliadora
de salsa de chile, después una magquiladora de cinturones y muchas panaderias, cuyos productos sc
comercializaban en los mercados ambulantes de otras colonias dela ciudad. Los comercios internos (panaderia,
fondas, tendajones, farmacias, tiendas de ropas, papeleria, etc.) eran de los mismos miembros de la comunidad.
Otra fuente de trabajo importante fue la construccion del templo. Muchos de los recién llegados a la ciudad,
al carecer de la experiencia necesaria para acceder a una oferta laboral y de un lugar donde vivir, han podido
trabajar de albafiiles en la construccion del templo a cambio de un lugar donde vivir y alimentos diarios.

Por otra parte se implementaron Ministerios de caracter social: de salud y bienestar social, del trabajo,
de educacion, de relaciones publicas, de estadisticas, de proteccion social, organizacion de eventos, etcétera.
Estos Ministerios han servido para proteger a los mas desvalidos como son las viudas, los enfermos y los
ancianos. El Ministerio del trabajo funge como una bolsa de trabajo, que gracias a las relaciones de Aarén con
empresarios locales y a la buena fama que se han ganado sus miembros (trabajadores tesoneros y honrados),
ofrece la oportunidad de acceder a puestos laborales fuera de la colonia, sobre todo se tiene noticia de que en
¢l medio de la industria de la construccién hay preferencia por emplear a albaiiiles procedentes de La Luz del
Mundo (Cfr. De la Pefia y De la Torre 1990:590). '

Los Ministerios han servido también para regular y normar la vida cotidiana de la comunidad, con ¢l fin
de evitar Ia contaminacion del mundo externo, los aaronitas dependen del permiso de los encargados de los
Ministerios especializados para para salir de la colonia, vacacionar, trabajar, estudiar, contraer matrimonio,
etcétera'®.

Esta colonia ha servido como modelo de comunidad urbana religiosa que se ha reproducido en seis
colonias mas de Guadalajara, en varias ciudades importantes del pais y también en el extranjero. En Guadalajara
cuenta con 16 templos (véase el plano general de los templos de La Luz del Mundo en Guadalajara).

8. La muerte del Restaurador: la distincion hace la diferencia

Apartir del nueve de junio de 1964, dia en que Aarén murid, se abrieron nuevas etapas en la historia de La Luz

del Mundo: la comunidad se diferenciaba de los otros grupos religiosos; Aaron se distinguié del comin de los

mortales, tanto en el plano religioso como civico; la comunidad fortalecio6 sus alianzas con €l gobierno.
Como habia mencionado, los aaronitas se identificaban en el aspecto espiritual con la comunidad judia.

1 En 1983 se inici6 la obra del actual templo de La Luz del Mundo, que tiene una capacidad para doce mil personas sentadas, y
hasta 20 mil paradas. En las festividades importantes se suman los espacios exteriores al templo con lo que se tiene una capacidad
para concentrar hasta 150 mil fieles. La altura del templo alcanza 58 metros y la nave principal mide 56 por 58 metros. Ademas
¢l edificio consta de dos mezanines subterraneos destinados a los servicios religiosos (Obras 1993: 13).

1 Para mayor informacién sobre el sistema normativo de la Luz del Mundo véase: Fortuny y De la Torre 1991.
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Al morir Aarén, era necesario diferenciarse de los catélicos y de los protestantes, para este efecto pidieron
permiso a la comunidad judia de Guadalajara para enterrar al Fundador en su campo santo, pero los judios
rechazaron la propuesta.

Aprovechando las relaciones que Aar6n tenia con las autoridades municipales, solicitaron un permiso
especial para depositar los restos del “‘llustre Varén de Dios™ en el interior del templo. El cabildo de
Guadalajara acordd con los aaronitas que se construyera un lugar especial para el descanso del difunto: El
Huerto de Getsemani. El haber sido enterrado en un lugar exclusivo, objetivo la distincion de un hombre
extraordinario frente al resto de los mortales. Aarén debia tener un espacio especial y unico, €l no fue un hombre
cualquiera; los privilegios de que gozaron los aaronitas por parte de las autoridades civiles al tener un entierro
que los distinguia de los demas, reafirmo sus excelentes relaciones con las autoridades gubermnamentales. Afios
después, 1a comunidad de La Luz del Mundo negociaria con el Ayuntamiento de Guadalajara la compra de un
panteén privado exclusivo parala comunidad aaronita. 19 Desde este momento la comunidad reforsé suidentidad
y se distingue, como un grupo privilegiado del resto de la sociedad tapatia y de los demas cristianos (Moran
1986:113).

La obra de Aarén ha sido sujeta de honores y reconocimientos por parte de las autoridades civiles, como
muestra esta la resefia de 1a velada luctuosa celebrada en el XXI aniversario de la muerte de Aarén:

En un acto de minima justicia al maestro, al que asisitieron dirigentes politicos, militares, maestros
y delegados de cada comunidad Hermosa Provincia que se ha fundado en todos los paises de América
y enel de Espaila, el General de Division, José¢ Hernandez Toledo sefial6 que Lazaro Cardenas, Avila
Camacho, Marcelino Garcia Barragan, dejaron leyes para los mexicanos, y Aarén Joaquin Gonzilez
dejo una doctrina, la doctrina de Dios para purificar los espiritus.”

En recompensa por su ‘‘misién”’ fue nombrado: ““EL MAESTRO UNIVERSAL DE LA PAZ”, en un
actoal que asistieron autoridades de la Marina y el Ejército Nacional.?! Afio con afio, asisten autoridades civiles
a las festividades que se realizan para rendir homenaje a Aaron Joaquin Gonzilez. 2 El respeto que las
autoridades muestran por este lider refuerza la relevancia de su obra en ¢l plano de la politica nacional.

9, La sustitucién del liderazgo: modernidad y crecimiento.
La muerte de Aarén fue un momento dificil para la comunidad religiosa, pues habia en la comunidad la

incertidumbre sobre la continuidad del liderazgo y de la obra del maestro. Los fieles se preguntaban quién sera
ese lider?, y ;bajo qué circuntancias se eligiria?

» ] presidente municipal de Guadalajara, Guillermo Vallarta Plata (1983-1985), aprobo 1a venta del 50 por ciento del cementerio
de San Joaquin, propiedad del Ayuntamiento —ubicado en una colonia vecina a la Hermosa Provincia— a la Iglesia deLa Luz
del Mundo. Los regidores Carlos Petersen (PAN) y Gilberto Parra (PRD) denunciaron la ilegalidad de esta negociacién: *‘ningin
grupo, partido, organizacion social, o ninguna persona, por muy influyente que sea tiene derecho a posesionarse de bienes de
fa comuna’’. (Véase: Pérez Vega 1990:2-4).

» Desplegado en El Occidental, 12 de junio de 1985.

% Entrevista con Marco Ibarra, integrante de la comunidad de la Hermosa Provincia (11/04/1990).

2 Por ejemplo, a la conmemoracion de la muerte del Fundador celebrada este afio- asistieron cuatro militares para hacer honores
frente a su tumba; el secretario general del Comité Directivo Estatal de! PRI, Guillermo Reyes Robles, fue el orador principal
del acto, quien emitié un emotivo discurso sobre la vida y obra del maestro Joaquin Gonzalez; Guillermo Mata Gudifio como
representante personal del Gobernador, en representacién del poder legislativo estatal, Guillermo Mata Coronado; el Presidente
Municipal de Tepic, Nayarit, y Maria Esther Sherman, candidata a diputado por el XVI distrito de Jalisco.
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La sucesién del liderazgo suponia también la sustitucion del carisma, la herencia de Ia fe de un pueblo,
]a tarea de Ia continuacion de la obra iniciada, la identificacion de la comunidad con el nuevo lider; mientras
vivio Aaron fue preparando a sus seguidores para que aceptaran la posibilidad del nuevo dirigente, el discurso
fue encauzado a propagar los dones simbélicos que formarian el carisma de Samuel, su hijo menor.” La Iglesia
debia continuar viva, y quién mejor para dirigirla que su propio hijo.

Considerando que el liderazgo de Samuel no surgié de manera espontanea, sino con una base previa que
sostenia su legitimacién, su carisma dependia del reconocimiento de la comunidad, de aqui en adelante €l tenia
la tarea de rutinizar y consolidar los atributos heredados, tenia que cumplir la promesa que su padre habia
profesado, debia poner a prueba sus competencias para responder a las necesidades de los creyentes. Aunque
muchas de las tareas emprendidas por su padre continuaron, algunas otras sufrieron modificaciones, sobre todo
se encuentra la tendencia al progreso, la modernizacion y al crecimiento econémico de la comunidad.

Con Samuel se emprendié una nueva etapa: la comunidad se abrié hacia el exterior, la Hermosa Provincia
se integré a la vida urbana (la muralla de piedra desaparece), se fomenté la preparacion de cuadros de
profesionistas especializados, se consolidé la organizacion interna, se definieron las jerarquias, se incrementaron
¢l desarrollo y la expansién de las colonias Hermosa Provincia en México y en el extranjero, la doctrina se
difundi6 también a través de medios de comunicacién especializados, se formalizaron los lazos de cooperacion
ynegociacion con el gobiemo, se construyeron miltiples establecimientos de servicios comunitarios (escuelas,
hospitales, albergues, asilo), se concentrd la atencién en la construccion del majestuoso templo sede: La Luz
del Mundo.

Este templo ademas de cumplir con funciones espaciales y sacramentales tiene varias implicaciones
simbolicas y comunitarias:

1)  Essimbolo de orgullo comunitario, pues sc ha realizado con el esfuerzo de todos los creyentes, quienes
desde 1982 han colaborado en las labores de construccion, ya sea aportando dos dias semanales de
trabajo voluntario o su equivalente econdmico (Obras 1993:11). El 70 por ciento del costo total del
templo fue aportado por trabajo voluntario (un promedio de 200 hombres durante dos afios), por
donaciones de dinero y en especie, 1o que permitio la realizacion de este majestuoso edificio cuyo valor
se estima entre 4.5 a cinco millones de délares (/bid.:21).

2)  Eltemplo es simbolo de grandeza y crecimiento; en multiples ocasiones se presume que el templo de
La Luz del Mundo es el mas grande de América Latina (Zamora 1993:11), que su capacidad sobrepasa
1a de los templos catdlicos y que s6lo es comparable con la de los famosos estadios de futbol (Quezada
1989:1), que los domingos retine mas creyentes que los que logra convocar el arzobispo de Guadalajara
(Zanuso 1991:32), que las multitudes que atrae en los festejos sélo pueden ser comparables con las
peregrinaciones a la Basilica de Guadalupe (Cirigo 1992:32)*, por tanto es un simbolo de identidad
que a la vez que los cohesiona internemente, lo coloca al nivel de su maximo rival: la Iglesia catolica.

3) Es una expresion simbdlica de las creencias de este movimiento religioso; segin las propias
interpretaciones de los pastores Joel Silva Orozco y Rangel, el templo expresa los siguientes
sentimientos: a) ‘‘el anhelo de llegar al cielo”, a través de una elipse que alcanza los 100 metros en su
gje mayor; b) “‘la sensacién de armonia total y unidad sin principio ni fin que representa el eterno
devenir’’; c) la dualidad religiosa padre ¢ hijo: *‘cada elemento de dualidad es irrepetible. Hecho
expresamente con diferente tonalidad y forma, atestigua la presencia de 1a divinidad sin conceptualizarla

B Aarén siempre contaba que Samuel habia nacido muerto y habia ofrecido a Dios la vida del pequefio a cambio de su salvacién.
“Esta historia tuvo por consecuencia, que los aaronitas pensaran en Samuel como una persona que gozaba del favor de Dios
y que estaba destinada a su servicio” (Ibarra y Lanczyner 1972:19), para mayor informacién véase: Nuiiez Avalos 1989:9. En
este articulo se narra la vida de Samuel y los momentos en que Dios se hizo presente para manifestar su eleccién divina.

% Ambos articulos aparecen citados en la Revista de La Luz del Mundo 1992:26.
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como lo exige el culto que alli se vivifica™’; d) siendo la luz el simbolo fundamental de esta religion, se
busco darle luminosidad e intensidad al templo para “‘inundar el templo de espiritualidad’’; €) “‘con
el manejo de la majestuosidad se logra dimensionar al hombre con Dios. El hombre, para nosotros,
pequedia parte del universo de Dios, ante €l adquiere su verdadera escala™; f) la paz con Dios que
expresa a través de los siete colores del arco iris; y por ultimo, g) en el exterior de templo, en la parte
mas alta de la elipsis, se situara una vara florida (representando la figura biblica de la vara de Aarén)
“que Dios reverdecié como simbolo de nacer a una vida mejor, corona la estructura como un camino
luminoso hacia el firmamento, cuyo efecto se ve amplificado por un rayo laser que comunica a fa ciudad
de Guadalajara’ (Silva Orozco y Rangel citados en Obras 1993: 10-21).

Hay que resaltar que la expansion del movimiento religioso tiene su boom durante la direccién de Samuel.
Para 1972, La Luz del Mundo reportaba 75 mil miembros, y en 1986 la comunidad habia aumentado su
membresia a un millén y medio (Moran 1986:115), actualmente se habla de cuatro millones de fieles repartidos
por todo el mundo y que a nivel local se ha convertido en la segunda iglesia, después de la Catélica, con 35 mil
miembros activos en Guadalajara (Bandala Diaz 1993). Aunque la Iglesia ha tenido un crecimiento
sorprendente en los ltimos afios y Samuel, debido a los incesantes viajes que tiene que realizar como embajador
de la iglesia en el mundo, ya no puede atender de manera personal a la feligresia, como veremos mas adelante,
¢l modelo de vida en comunidad ha permitido la concentracion y el control —via los Ministerios— casi total
de la vida de los aaronitas.

Las comunidades —conocidas como colonias Hermosa Provincia— crecieron abruptamente sin perder
su caracter de institucion total, sino que, por el contrario, se ha venido reforzando un corporativismo caciquil
que hace posible la concentracion y el control casi total de la vida de los aaronitas.?* Se mantiene el sentimiento
de pertenencia activa a la comunidad, los lazos de relacion directa entre pastores y fieles, el cuidado que Samuel
pone en cada uno de los miembros —aungue ya no pueda ser demanera directa, como fue en tiempos de Aarén—
sedaen el discursoy en el ritual. La comunidad ofrece Ia proximidad fisica, garantiza los sistemas de vigilancia
sobre el comportamiento moral, favorece Ia cohesion social, la unificacion de codigos, actos y gestos que
permiten consolidar una identidad particular.

Este modelo de vida en comunidad coincide con lo que Bastian —a proposito del pentecostalismo
latinoamericano— liama modelo de hacienda, en el cual la relacién de los miembros con el pastor se traduce
auna relacion de patrén a clientes, mediado por la conformacion de un espacio social y religioso integrador y
autoritario (Bastian 1986:268-269). También puede ser comparable con la formacién de comunidades
islamicas en donde lo religioso comprendia también el ambito de la politicidad cotidiana y desde donde se pudo
construir un proyecto de identidad nacional. Ambos son proyectos en donde lo religioso sirve para articular la
totalidad de la vida secular (Amador Bech 1986). La Luz del Mundo es un movimiento religioso que contempla
ademas un proyecto social, econémico y politico.

 Para mantener el orden de las congregaciones, la Iglesia guarda un registro de cada uno de los miembros de La Luz del Mundo,
aqui se lleva control sobre la asistencia a cultos, la participacion en las obras comunitarias, los diezmos, las faltas cometidas,
etc. Existe un Ministerio de Honor y Justicia para denunciar a un hermano que cometa una falta en detrimento de otro, asimismo
se informa si algin hermano desvia su conducta cristiana; el denunciarse unos a otros es una costumbre bien vista entre los
aaronitas. Los pastores encargados exhortan al arrepentimiento y en ocasiones la comunidad sanciona & quienes no acatan el
reglamento cristiano (Reyes 1989:97-99; De la Torre y Fortuny 1990:5-10).
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10. Conlusiones

Hemos visto como la historia misma de La Luz del Mundo es un fundamento esencial de la doctrina y de la
identidad de la Iglesia. En los capitulos posteriores trataremos de conectar la manera en que los fundamentos
miticos y pragmaticos de esta historia institucional se refuncionalizan en 1) la construcciénde undiscurso social
que los distingue del resto de las iglesias; 2) la manera en que este discurso institucional tiene impactos
performativos en la lucha por la legitimacién simbélica y social en el campo religioso nacional; 3) la manera
en que se objetiva en agencias institucionales, practicas rituales y simbolos y su contribucién para sustentar y
dotar de sentido a una forma de organizacidn sui generis; y por ultimo 4) como los creyentes incorporan y
reproducen en su practica cotidiana los fundamentos de la historia de la Iglesia y los valores y normas que
sustenta la institucion.
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Limites de la Hermosa Provincia
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Segunda parte. Discurso y campo religioso

I. El campo religioso en México: las iglesias y el debate por la
historia nacional

1. Introduccion del capitulo

El objetivo de este capitulo es presentar el proceso discursivo que la Iglesia de La Luz del Mundo ha
implementado para definirse frente a la Iglesia catélica y distinguirse de las llamadas “‘sectas cristianas™.

El centrar la atencion en el discurso, entendido éste como la expresion de una entidad social acerca de
parcelas relevantes de su realidad, permite trascender la pura subjetividad para entender como un grupo social
legitima y sustenta sus practicas: como una identidad colectiva se va construyendo al delimitarse frente a otros
grupos y frente a las circunstancias que la rodean.

Como el discurso no ocurre en el vacio ni es vigente por si mismo, estudiar su desarrollo exige tener en
cuenta las condiciones materiales, sociales y culturales en que surge. Es en este sentido que atenderé el discurso
como una practica producida socialmente y productora de otras practicas sociales, como objeto constituido y
como instrumento de constitucion social.

En primera instancia habra que tener en cuenta ¢l campo religioso en que se sitha y emerge el discurso
piblico de La Luz del Mundo. Este campo es el espacio en el cual las iglesias mantienen una lucha ideolégica
tendiente a la conquista de los valores simbélicos tanto doctrinales comonacionales. La reconstruccion histérica
de la relacion Iglesia(s)-Estado en México tiene como finalidad destacar los sucesos histdricos que marcaron
el rumbo y siguen vigentes en el discurso. Ubicarnos en el campo religioso nos permitira delimitar las relaciones
entre dicha formacién social v el campo discursivo que genera: sus topicos, sus reglas, relaciones entre
enunciados y contextos historicos ¢ implicaciones performativas de los enunciados en el campo discursivo
(Foucault 1988:45). Es decir, muchas de las representaciones que actualmente aparecen en el discurso del
campo religioso estan validadas en los hechos historicos; y las representaciones que se generaron en el pasado
ann siguen definiendo la identidad y alteridad de los actores sociales.

En este sentido, nos interesa detectar los topicos dominantes y controvertidos que aparecen en el sistema
discursivo religioso-nacional, producido o reinterpretado por las iglesias para legitimarse en el escenario de la
historia nacional y a la vez para deslegitimar a sus adversarios. Esto nos permitira detectar las condiciones de
produccion y reconocimiento de los discursos sociales (Verén 1987:127), enmarcados en las reglas que impone
¢l campo religioso mexicano. La historia nacional aparece pues como un objeto deseado, por el cual las distintas
denominaciones religiosas se enfrentan para definir y dotarle de un sentido particular que les dé cabida y
reconocimiento como agentes sociales que histéricamente han apoyado la soberania nacional. Por otro lado, la
historia es también un instrumento de lucha ideolégica, un quehacer estratégico, cuya finalidad es legitimar y
justificar la existencia de las organizaciones religiosas frente al Estado Nacional, a través de autodenominarse
auténticos mexicanos.

Considero que el universo discursivo del campo religioso y sus contradicciones con el campo del poder
politico o estatal son el espacio estratégico para analizar e} discurso de La Luz del Mundo.

Por ultimo, 1a pertinencia de describir el sistema dominante, a partir del cual histéricamente se ha venido
definiendoy categorizandoa las organizaciones religiosas minoritarias, reside en poder entender las condiciones
en que se gesta una identidad social que busca nominarse frente al *‘gran otro™’.
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2, Hacia una definicién del campo religioso

El campo religioso es €l espacio de produccion, reproduccion y consumo de bienes simbolicos de salvacion
(Bourdieu 1971; Bastian 1986:22). Es un campo de fuerzas en constante recomposicion, en el cual los distintos
—v aun contradictorios— agentes que lo componen luchan por construir un sentido comin y una practica que
articule las diferentes acciones que se desprenden de iniciativas diversas (Bourdieu 1971:298). Es en este
espacio donde se definen las propiedades y las reglas propias de funcionamiento del juego.

Siguiendo con la propuesta de Bourdieu, el campo, aunque es relativamente auténomo, esta también
definido por la lucha de clases, en este sentido los bienes de salvacién se distribuyen diferencialmente con
relacion al monopolio de los saberes, deberes, capacidades y poderes que trazan el acceso desnivelado de los
agentes sociales a la distribucién y autorizacién de competencias. En este sentido, los actores sociales,
instituciones o aparatos que conforman un campo social, interactian de acuerdo con sus competencias, las
cuales estaran condicionadas por el lugar social que estos actores ocupan en las relaciones de poder del campo
especializado (Bourdieu 1990).

En concreto, me interesa reconocer como se ha venido constituyendo y transformando histéricamente el
campo religioso mexicano en las relaciones de la Iglesia catélica y las iglesias evangélicas con el Estado. Si bien
es cierto que el campo religioso en México es primordialmente catolico, también lo es que los movimientos
protestantes o evangélicos —aunque desde una posicion subalterna— han estado en constante lucha por la
transformacion de este espacio. La presencia de estos grupos religiosos sélo puede explicarse con una revision
historica que nos permita entender las fragmentaciones y esciciones, los antagonismos y las alianzas que se han
dado entre la Iglesia catolica' y el Estado mexicano, pues son éstas las que propiciaron el surgimiento de nuevos
grupos religiosos en el escenario nacional. Asimismo, me interesa ver de qué manera estos sucesos histéricos
siguen estando vigentes en los discursos que la Iglesia catdlica construye para encasillar y descalificar a los
grupos protestantes, para representarse a si misma en la historia nacional y para explicar la relacion del Estado
conlas iglesias. Esta revision historica servird de marco para reconocer ¢ interpretar la forma en que se ha venido
desarrollando el discurso de La Luz del Mundo en su lucha por la legitimacion social.

3. El proyecto liberal y el campo religioso en México

Lapresencia de la Iglesia catdlica en México data de la época colonial, en 1a cual Ia Iglesia ejercié control sobre
la vida economica, politica, social y cultural de nuestro pais. Durante siglos, 1a Iglesia tuvo injerencia sobre
ciertas tareas concernientes al Estado, los limites de la accion del Estado y de la Iglesia no se encontraban bien
delimitados, no habia tanta claridad en las fronteras que dividen la vida secular de la vida religiosa, el ambito
privado del 4mbito publico.

Fue con la guerra de Independencia que aparecieron dos facciones que se disputaban el futuro de la
nacion: los liberales y los conservadores. Como es conocido, la Iglesia catolica se inclin6 por apoyar a los
conservadores. Asi transcurrid la primera mitad del siglo XIX, hasta que el triunfo de los liberales en 1860 trajo
como consecuencia la Reforma que instituyo la Ley de Libertad de Culto. Estos nuevos representantes del
Estado mexicano se dieron a la tarea de combatir el arraigado poder que Europa seguia ejerciendo sobre nuestro

I Aunque la Iglesia catélica no es monolitica y que por lo tanto es en si misma un campo de poder, en cuyo seno hay corrientes
divergentes y ain contradictorias, para los propositos de este trabajo la consideraré como una institucién cuya representacion
est4 dada por la Conferencia Episcopal Mexicana, y por agentes autorizados por la misma jerarquia.
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paisatravés de la Iglesia catolica, asi como de encaminar ala nacién hacia lamodemnizacion.” El establecimiento
deun Estado laico trajo consigoel respetoy la proteccion de las minorias religiosas y de lalibertad de conciencia.
Es decir, se modificaron —al menos juridicamente— dos cuestiones que marcaban el futuro de las relaciones
Iglesia-Estado: *1) la reduccion de lo religioso a un campo especifico y no al conjunto de la sociedad; y 2)la
concepcion de la opcion religiosa como una opcion individual. Lo que equivale a decir que la religion pasa de
ser un asunto publico a un asunto privado’” (Blancarte 1991:29).

4. Los primeros protestantes en México

Junto con la Reforma aparecieron en México los primeros grupos protestantes a mediados del siglo XIX. Estas
congregaciones que se establecieron en el pais fueron las denominaciones historicas’, las cuales, aunque
tuvieron presencia en la esfera intelectual y politica de la historia nacional, no crecieron sustancialmente su
membresia.* Su labor hasta principios del siglo XX se dio unida a la lucha de los liberales, especificamente de
Jos mas radicales, que convergian en rechazar la conciliacion del gobierno con la Iglesia catdlica y en hacer valer
los valores democraticos infringidos por las reelecciones durante el Porfiriato. Hay que mencionar que durante
el régimen porfirista (1873-1910) las relaciones entre la Iglesia catdlica y el Estado fueron de conciliacion.
Como respuesta a los intentos de secularizacion, se desarrolié el catolicismo social, cuyos logros fueron la
creacion de sindicatos obreros y campesinos y del Partido Catolico Nacional en 1911 (Meyer 1989:308).
Aunque durante el Porfiriato no hubo ataques anticlericales, como los que se dieron en tiempo de la Reforma
y los que vendrian con el Callismo, la tolerancia eclesial también favorecio a las minorias protestantes.® Esto
hace que la Iglesia catdlica reaccione y presione a Porfirio Diaz para que modifique la Constitucion, con la
finalidad de recuperar sus privilegios y ser la unica cuya practica se considerase legitima (Moran 1989:24).
Durante estas décadas la Iglesia catolica no se sintié amenazada por la presencia de los protestantes en México,

? A partir de la Independencia de México se busco consolidar una nacién modema, independiente y soberana. Este proyecto
transformé no sélo las relaciones Iglesia-Estado, sino que también rompié (aunque de manera relativa) la dependencia que el
Episcopado mexicano tenia con Espafia y Roma (recordemos que antes era la Santa Sede quien ratificaba los nombramientos para
losobispos). Cabe mencionar también que en los inicios de la vida independiente de México fueron expulsados muchos espafioles
que pertenecian a érdenes que desaparecieron del mapa nacional. Asimismo, la jerarquia catolica sufrié un proceso de
nacionalizacién: *‘Gracias al movimiento de independencia, los principales puestos jerarquicos de la Iglesia catélica en el pais
fueron, y son, ocupados por nacidos en el pais, desde hace apenas 150 afios™ (Casillas 1989:180).

3 Los primeros misioneros que ingresaron a la nacional provenian de las iglesias congregacional, presbiteriana, metodista
y episcopal, ambas denominadas como iglesias historicas (véase Bastian 1989:12). Entre 1864 y 1903 ya se habian establecido
en México nueve iglesias protestantes. Segiin el censo nacional de 1910, los evangélicos (en general) contaban con una
membresia de 68 mil 839 mexicanos (Moran 1990:22).

+ El surgimientode los primeros cuadros protestantes en México va de lamano con el desarrotlo de la corriente liberal. El catolicismo
europeo bloqueo las iniciativas del liberalismo catélico, lo que hizo que una minoria de sacerdotes latinoamericanos buscaran
en el protestantismo un espacio propicio para continuar con sus ideales (véase Bastian 1989:141). La presencia de estos grupos
estuvo muy ligada a la formacion de cuadros intelectuales a través de la fundacion de escuelas privadas de todo tipo. “‘Para 1910,
las escuelas pr repre ban el 1.7% de todas las escuelas mientras las catblicas eran el 4.8%, y las primeras eran
lastinicas entre las escuelas privadas no catdlicas con redes escolares significativas’’ (IBID.:144-145). Otra presencia importante
fueron las manifestaciones culturaies y las publicaciones periédicas en las cuales difundian su doctrina (para mayor informacion
véase la entrevista a Magdalena Casillas en Moran 1989:22). El papel que tuvieron las iglesias protestantes en el émbito
educativo ¢ intelectual de México durante el Porfiriato estd ampliamente documentado en Bastian 1983: 177-182.

*“En 1880 se celebré la Asamblea General de Misiones Evangélicas, en las que estaban representadas once denominaciones. En
1892 habia en México 469 congregaciones, 689 agentes de los cuales 512 eran mexicanos, 16 250 ‘‘comulgantes™ y 49 512
adherentes probables’” (Meyer 1989:124).
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perono dejaba de preocuparle su relacion historica con el Estado liberal, sobre todo despucs del papel relevante
que tuvieron en la Revolucion Mexicana €; *‘el problema prioritario no son las sectas, sino sus relaciones
historicas con el Estado liberal’” (Giménez 1989:14).

5. Anticlericalismo catélico: gobierno, masones, protestantes y gringos
;enemigos de la nacién?

Los gobiernos postrevolucionarios (1917-1934) establecieron una fuerte alianza con los protestantes como
estrategia de sus relaciones politicas y economicas con los vecinos del norte. Se reconoce a los gobiemos de
Obregon y Calles como anticlericales, lo cierto es que tuvieron serios enfrentamientos con la Iglesia catélica
al querer poner en marcha los principios de la Constitucion de 1917: sobre todo lo concerniente a la faita de
reconocimiento juridico de las iglesias y la exclusion de los sacerdotes a ciertos derechos ciudadanos. Calies
acusé a la Iglesia catdlica de intolerante, de mantener al pueblo en la ignorancia, de fomentar el fantismo, de
ambicionar la riqueza y el poder, de promover mitines y revueltas, de ir en contra de los ideales revolucionarios.

La Iglesia catélica, por su parte, acusa al gobierno de ser protestante’, de ir en contra de las tradiciones
nacionales, de querer acabar con la Iglesia y “‘descatolizar’” el pais, de ir en contra del ‘‘sagrado derecho de
propiedad privada”. Calles intenta reglamentar el régimen de la propiedad y limitar las expresiones pitblicas
de los catolicos: se prohiben las expresiones religiosas publicas y visibles, el uso de sotana en las calles, se pide
¢l registrode los curas en gobemacion, un informe mensual de actividades del cleroy un inventario de sus bienes.
En 1926, en respuesta a las disposiciones gubernamentales, los obispos anunciaron ¢l cierre de los templos
catolicos y meses mas tarde se desatd la lucha cristera que culminaria con los Arreglos de 19292 Este
enfrentamiento armado trajo consigo una doble persecusion: por un lado, se agudizaron las represalias y
agresiones del Estado contra el clero; por el otro, los catdlicos no vacilaron en atacar abiertamente a los
protestantes.

Los intentos del Estado mexicano de constituir una iglesia nacional —de manera extra oficial— se dieron
en dos ocasiones, durante €] régimen juarista, en los afios 1861 y 1867, conocido como el cisma catdlico
mexicano (Bastian 1989:33, 37-38), y la famosa Iglesia catélica Mexicana encabezada por ¢l patriarca Pérez
¢ impulsada por el presidente Calles en 1925°. Ambas iniciativas fracasaron, aunque hay quienes piensan en
la actualidad que La Luz del Mundo es la continuacion del proyecto callista (Moran 1990:105). También el

¢ Para algunos representantes de la Iglesia catolica la Revolucion no era una lucha contra los sectores dominantes de la sociedad,
sino que era un ataque directo contra el clero. En el movimiento revolucionario impulsado por Franciso 1. Madero (quien se decia
era espiritista) tuvieron una participacion relevante las bases protestantes, razon por la cual muchos de estos pastores ocuparon
puestos estratégicos en el aparato militar y administrativo durante el gobierno de Carranza (1914-1920) (Bastian 1990:150). Otra
vez lalglesia cat6lica veia la manonegra de los masonesy su liga con los protestantes: *‘Es facil comprender que una Constitucién
como la mexicana de 1917 tenia forzosamente que contener toda la mentalidad anticlerical que animaba el espiritu de los
revolucionarios que la elaboraron (...), si la validez y legitimidad de una constituciéon dependen de la representatividad de la
Asamblea (...) y siendo México un pais predominantemente catolico, no hubo ni un solo catélico practicante en la asamblea, pero
si multitud de franco-masones socialistas y hasta algi pre ** (Portillo, Jorge 1982, citado en Moran op cit: 26).

**Al gobierno se le tilda de protestante, a los pastores se les agrede por considerarseles parte del plan de] Estado para acabar con
lalglesia y lograr la *‘descatolizacion’. Los propios evangélicos narran la discriminacién de que habian sido objeto, se convierte
en una persecucion acentuada por parte de los catélicos’” (Moran 1990:30).
Para mayor informacion sobre la Cristiada véase Meyer 1973 y Meyer 1989: 231-224.
En respuesta al movimiento cismético del Patriarca Pérez, se cre6 en 1925 la Liga de la Defensa de la Libertad Religiosa. Esta
liga agrupé a fieles catolicos pertenecientes a las siguientes asociaciones: el Partido Catélico Nacional, los Caballeros de Colon,
laCongregacion Mariana, La Federacién Arquidiocesana del Trabajo, 1a Confederacion Nacional Catolica del Trabajo, etcétera.
Su accion desembocd un afio después en el apoyo al movimiento cristero (Cfr. Portillo 1982:30 citado en Moran 1990:31).

- -
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secretario del Departamento de la Fe Frente al Proselitismo Sectario de la Iglesia catolica, Flaviano Amatulli,
sostiene que esta Iglesia esta patrocinada por la Masoneria del Rito Occidental Mexicano (Amatulli 1989:24).
Este argumento nos remite de nuevo al hecho de que las iglesias protestantes estuvieron histéricamente
vinculadas a las fuerzas masonicas y liberales '°. La Iglesia catolica vio en las iglesias protestantes una amenaza
de intereses conspiradores que buscaban debilitarla y expropiarle el ambito publico de su accion, sobre todo
en ¢l terreno de la educacion.

6. Protestantes para la modernidad

Aunque el gobierno de Cardenas alert6 a la Iglesia catolica con discursos anticlericales, su politica disminuyd
su persecusion. Se sostenia que antes que cambiar las conciencias, habia que transformar las condiciones
materiales. Sin embargo, el conflicto que ya se venia viviendo se agudizd con la modificacion del Articulo
Tercero referente a la educacion socialista. La Iglesia catolica emprendié una nueva lucha; *‘salvar a México
del comunismo™’.

Con ¢l afan de modernizar la produccion agricola e impulsar su exportacion, sobre todo en el periodo
de Cardenas, se apoy6 el establecimiento de grupos protestantes en las areas rurales. Por un lado, se consideraba
¢l fuerte monopolio de la Iglesia catolica como fuente de *‘fanatismo religioso’’, que mantenia a la poblacién
en la ignorancia y cuyas repercusiones se hacian sentir en el resago econdmico y cultural del pais (Blancarte
1991:188);!! por otro, a los empresarios norteaméricanos les daba confianza invertir en la zonas donde se
ubicaban las congregaciones protestantes, cuyos misioneros servian de enlace y les preparaban el terreno a las
empresas (Stoll: 1982, citado en Fortuny 1992:13).

El presidente Cardenas (1934-1940) buscaba modemizar la produccion agricola para dar pie a un
programa de exportacién de los recursos naturales. En 1936 se autorizé el ingreso a México del Instituto
Lingiiistico de Verano, cuyo programa de evangelizacién contemplaba la alfabetizacion de los grupos
indigenas. Esta medida era una estrategia para: reducir costos en los programas de alfabetizacion en las zonas
rurales; establecer un clima de confianza con los inversionistas norteamericanos (quienes habian visto con
desdén las medidas socializantes propuestas por Cardenas), y por ultimo serviria para romper ei monopolio
catolico y restarle influencia social y politica en el pais. Sin embargo —excluyendo los problemas ocasionados
con el programa de educacién socialista—, fue durante este régimen que la Iglesia y el Estado pudieron pactar
una reconciliacion (Blancarte 1990:100), como lo explica el historiador Luis Gonzalez:

Lazaro resucita de pronto ante el publico con unas espectaculares declaraciones procatélicas. Quiza
porque no queria tener al clero hostil en un momento dificil, quiza por ausencia en él de *‘un sentido
antirreligioso activo o virulento’’, quiza para calmar la rebelion cristera nimero dos que iba en alza,
quiza porque llegd a creer que la principal caracteristica del callismo era la persecucion religiosa y
€1 no debia parecerse en nada al rival, estren¢ el afio de 1936 con manifestaciones de respeto a los
creyentes en la gloria, el infierno, Dios, el diablo y los santos’’ (Gonzalez y Gonzalez 1980:20-21).

Esta reconciliacion tiene su maxima expresion en el llamado que la Iglesia catélica hizo a sus fieles para

1 1 forma en que se representan los catolicos, todavia en la actualidad, al movimiento protestante no es gratuita, pues como lo
demuestra Bastian, a principios de siglo, 60 por ciento de los protestantes eran masones, 10 por ciento habian tenido lazos con
¢l espiritismo y otro 10 por ciento practicaba la medicina tradicional, en su mayoria todos ellos estaban vinculados a la obra
educativa, mayoritariamente en zonas rurales del pais (véase Bastian 1990: 138 y Bastian 1989: apéndices). Sin embargo,
continuando con el mismo autor, los contenidos de las escuelas protestantes eran nacionalistas, aunque orientados hacia la
tradicién liberal-radical (/bid.: 151)

1 Como lo expresd Cérdenas:”’la Iglesia catolica es una rémora para el progreso del pais’* (Gonzalez y Gonzélez:1981:312 citado
en Blancarte 1991:189).
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apoyar y contribuir econémicamente a la deuda que el pais habia contraido con la nacionalizacion petrolera
(1938). Este momento es clave para establecer un pacto entre la Iglesia y el Estado, el llamado modus vivendi,
a partir del cual, sin modificar la Constitucién, el Estado seria tolerante con las manifestaciones publicas
religiosas y la Iglesia no participaria —abiertamente— en los asuntos del Estado, incluso estableceria un pacto
de *‘complicidad equivoca’’, cuyo simbolo de la reconciliacion entre el Estado y la Iglesia catdlica “‘fue la
declaracion publica de la fe catélica que hizo el presidente electo Manuel Avila Camacho en noviembre de
1940°" (Loaeza 1985:47).

Otra coyuntura importante que permitio que la Iglesia catolica recobrara su hegemonia fue la amenaza
que representaba para Estados Unidos Ia transicion de la nacién al socialismo. Si bien los norteamericanos
impulsaron a los grupos protestantes, la amenaza comunista solo podia ser frenada por los catélicos.!? La
expresion maxima de esta relacion fue el lema ““cristianismo si, comunismo no’” (Muro 1991:86).

7. El discurso de la Iglesia catélica a propdésito de los protestantes

Lasiglesias protestantes de tipo historico fueron perdiendo presenciaen el escenario nacional, ya que el proyecto
liberal no tuvo la capacidad de resolver los problemas socioeconémicos que atravesaba el pais en su afan de
modernizacion. La Iglesia catolica, por su parte, opt6 por cristianizar el orden democratico, lo que le permitié
mantener su hegemonia religiosa a lo largo de la historia de México'?, y pactar, aunque de manera implicita,
con las corrientes liberales del pais, la oferta de una unidad garantizada que mantiene en equilibrio las fuerzas
del Estado y la Iglesia.

En la actualidad se mantiene vigente la relacion historica entre protestantes y liberales, al menos en el
mundo de las representaciones expresadas en el discurso del Episcopado mexicano no se ha dejado de ver con
recelo a los grupos protestantes, a quienes se les sigue adjudicando “‘factores conspirativos y subversivos
ligados a intereses internacionales y nacionales, enfocados a romper la unidad garantizada por el Estado
Liberal” (Bastian 1990:52).

El discurso de la Iglesia catélica frente a las denominadas ““sectas’” sigue haciendo constancia de su
relacion historica con el Estado liberal, aunque es este mismo su interlocutor. Se argumenta constantemente que:
1) son producto y complices de una conspiracion masonica; 2) son agentes de penetracion ideologica con miras
adesnacionalizar el pais; 3) son complices del imperialismo norteaméricano y anglosajon cuyos rasgos son ser
anticatolicos y liberales; 4) al atentar contra la unidad religiosa, lo hacen también contra la unidad cultural de
la nacién. Al mismo tiempo que acusan a! Estado liberal de solapar y facilitar la labor de estos grupos, lo
previenen y lo alertan del peligro que representan para la soberania e independencia del pais. En sintesis, como
dice Jean Meyer, para la Iglesia catolica: ‘‘El mal absoluto esta encarnado por la hidra de tres cabezas: Reforma
(protestante y anglosajona), Revolucion (francesa, mexicana, boichevique) y Liberalismo (masoneria,
positivismo)”” (Meyer 1989:216).

12 «(Al poderoso vecino del norte) si bien le hubiere agradado ver a la Iglesia catolica totalmente arruinada en México, en cambio
no le simpatizaba mucho la idea de que la ruina de la religion se pagara con la socializacion del pueblo mexicano. Por esto, en
prevision de mayores problemas, los Estados Unidos prefirieron tolerar una Iglesia catélica al sur de sus fronteras obteniendo
en cambio la garantia de que esa Iglesia seria un baluarte contra el cual se estrellaria la ofensiva ideologica socialista que, al
terminar la Segunda Guerra Mundial, en 1945, se habia apoderado ya de 1a mitad de Europa”’ (Pozas 1984: 312 citado en Moran
1990:43).

B Durante la primera mitad del siglo XX se impuls6 en México un catolicismo social a través de la revitalizacion de la Accién
Catélica Mexicana (ACM), cuyas funciones fueron combatir las tendencias secularizantes y anticlericales que el gobierno
mexicano venia impulsando; otorgar a las parroquias la capacidad de ejercer una influencia politica indirecta sobre la sociedad
(afin de evitar enfrentamientos directos con el gobierno), y por tiltimo contemplaba un proyecto socioeconémico de convergencia
entre patrones y obreros, esto repercutié en la creacion de sindicatos catélicos (de la Pefia y de la Torre 1992:125, Zermeiio y
Aguilar 1988:26 y Berryman 1987:16).
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8. La diversificacién del campo religioso

Avpartir de los afios cuarenta los grupos religiosos no catélicos se diversificaron, surgieron nuevas denomina-
ciones cristianas, tanto traidas del exterior, como sincréticas. Lo que mas llama la atencion es la expansion de
los grupos pentecostales desde de los afios cincuenta en las fronteras del pais (norte y sur), en las zonas
suburbanas, y en los lugares rurales més alejados de los centros urbanos. Este fenomeno de ‘‘atomizacion”’
y expansion acelerada abre un nuevo frente de preocupacion para la Iglesia catolica: la pérdida de feligresia.

El pentecostalismo tuvo sus repercusiones en el campo religioso mexicano, pues estos nuevos grupos
religiosos entraron en escena para disputarse el mercado de los bienes simbolicos de salvacion, hasta entonces
monopolizados por la Iglesia catolica'®. Se puede decir que la presencia de estos grupos no ha tenido un fuerte
impacto en los porcentajes globales del pais, pues la membresia catolica siguié siendo mayoritaria (en la
acalidad cuenta con el 85 por ciento del mercado de salvacion), pero estos grupos si han tenido impacto a nivel
local y regional, sobre todo en los sectores marginales de la poblacion.

Bastian sostiene que las repercusiones del pentecostalismo tuvieron una doble consecuencia: *‘por un
lado, una sectarizacion intensa que obliga aiin a las iglesia historicas a entrar en el juego de la competencia para
seguir creciendo; y por otro lado, eso ha obligado a Ia Iglesia catolica a tomar en cuenta la presencia creciente
de grupos protestantes entre los sectores populares, y el Estado ha visto clara la posibilidad de instrumentalizar
adichos sectores’” (Bastian 1990: 216).

A diferencia de las comunidades protestantes histéricas, que representaron una élite intelectual con un
proyecto nacional revolucionario, las iglesias pentecostales retoman las expresién de la cultura popular. Se les
llama sincréticas porque incorporan y renuevan las tradiciones rurales en el pentecostalismo: surgen a través
de la tradicion oral; en algunos casos se incorpora la magia (cuyos representantes han sido los chamanes y los
curanderos) a las practicas de glossolalia para producir efectos curativos y de sanacion; son expresiones
altamente emotivas —no racionales— y su accion se fundamenta en el carisma de sus lideres. Promueven la
participacion pastoral de todos su miembros en las labores misioneras. Més que procurar el consenso social,
se avocan a la experiencia personal que ofrece la ruptura con el analfabetismo y los vicios. Por estas razones
¢s dificil pensar que su accion conlieve un proyecto de sociedad civil, mas bien se les identifica por su apatia
politicay por sufaltade presencia en los asuntos publicos: ‘‘como toda religion subalterna, estos protestantismos
son una fuerza de comprension fragmentada de la realidad social. Su funcion social se formaliza en practicas
sociales de conformismo pasivo ante la sociedad dominante...”” (Bastian 1990:236). Son también llamadas
sectarias por ser disidentes del catolicismo y porque se constituyen en pequefias comunidades que ofrecen
bienestar para sus afiliados, sin buscar vincularse a otras organizaciones religiosas o civiles.

Bastian explica que las raices rurales y populares del pentecostalismo han desarrollado un modelo
corporativista que proviene de los controles caciquiles rurales heredados por el modelo de organizacién de la
hacienda. Esta forma de organizacion permite que las iglesias se constituyan en clientelas politicas —poten-
cialmente y a veces en la practica— que negocian favores frente al Estado-partido a cambio de apoyo electoral
(Bastian 1990a: 271 y 1990b: 73).

u 105 datos sobre crecimiento en la frontera norte de México han sido ampliamente estudiados por Rodolfo Casillas (Casillas
1980:193-194); sobre la zona sureste de México un grupo de investigadores, coordinados por Gilberto Giménez, se dieron a la
tarea de realizar un trabajo profundo sobre la presencia de grupos cristianos no catélicos (Véase los ocho tomos de Religion y
sociedad en el sureste de México, publicados por el CIESAS; existen varias publicaciones sobre la presencia de estos grupos en
la Sierra de Puebla (Garma 1987).

15 En 1980, las iglesias pentecostales representaban el 70 por ciento de los cuatro millones de fieles pertenecientes a las iglesias
protestantes en México, equivalentes al seis por ciento de la poblacion nacional (Barret 1982, citado en Fortuny 1990:3).
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9, Diversificacion del campo al interior de la Iglesia catélica

Esta diversificacion también se dio al interior de la Iglesia catolica; ya no se puede hablar de una Iglesia
monolitica, al menos se pueden diferenciar dos corrientes radicalmente opuestas: las expresiones conservado-
ras, con dos vertientes: una que no se limita a la practica piadosa y sacramental, sino que influye en las formas
de vivir lo social desde una inspiracion cristiana, la otra denominada profética estd mas orientada a hacer de
lo religioso una experiencia individual; y las expresiones liberacionistas, de corte critico, que denuncian y
alientan a la transformacion del orden social (Ramos 1992: 55-70). Entre estas corrientes se encuentran
multiplicidad de agrupaciones y formas de concebir la doctrina catélica. Podemos hablar de una gama de
catolicismos que van desde la reaccion lefevrista, pasando por el Opus Dei, las congregaciones piadosas
agrupadas en la Accion Catolica, los Cursillos de Cristiandad, los grupos de Renovacion Cristiana, hasta los
movimientos inspirados en la Teologia de la Liberacion como fueron las Comunidades Eclesiales de Base y el
Movimiento de Cristianos Comprometidos en la Luchas Populares.

En 1955 se realizo la primera reunion plenaria del CELAM (Consejo Episcopal Latinoamericano), en
la que los obispos representantes del continente coincidieron en tres preocupaciones fundamentales: la difusion
del protestantismo, ¢l comunismo y el secularismo (Berryman op cif:16). Este encuentro trajo consigo un
cuestionamiento de la presencia dela Iglesia en 1a problematica social latinoamericana, y llevé a muchos obispos
aoptar por el compromiso con los sectores mas necesitados de la sociedad. Los acuerdos tomados en el Concilio
Vaticano 11 (1962-1965), y sus expresiones latinoamericanas en las reuniones de la CELAM (Medellin y
Puebla), impulsaron la creacion de las Comunidades Eclesiales de Base, que, alentadas por una Teologia de la
Liberacién, buscaban constituir grupos formados de laicos, cuyo método “‘ver, juzgar y actuar’’, era un
catalizador de la conciencia social, que a través de la fe promovia el compromiso, no sélo en lo social, sino
también en lo politico. La Iglesia latinoamericana propuso una transformacién del campo religioso al interior
del catolicismo: hacer de ésta una iglesia del pueblo. Sin embargo, ‘‘la Iglesia popular’” de la Teologia de la
Liberacién no esta especialmente preparada para comprender el protestantismo sectario’” (Lalive d’Epinay:
1972:4, citado en Meyer 1989:328).

10. La pentecostalizacién del campo religioso

El pentecostalismo, o “‘el protestantismo pentecostalizado™, ha logrado tener una influencia profunda en las
masas populares (tanto en la intensidad de la adhesion de sus fieles como en ia forma en que estan organizados
en pequefias comunidades) que el movimiento catélico popular no ha podido contrarrestar. Por otra parte,
algunos dirigentes nacionales y las iglesias protestantes identificaron al catolicismo popular como una alianza
entre marxistas y catolicos para oponerse a los protestantes; a su vez los catélicos siguieron identificando a las
iglesias protestantes comoaliadas de! “imperialismo’” (Meyer 1989:327). Veamos como un vocero de la Iglesia
catélica expreso las repercusiones de esta representacion:

Contemporaneamente al despertar de las sectas, conel Concilio, hubo una opciénafavor delos pobres.
Esto nos esta causando problemas de parte de Estados Undios, de parte de los poderosos que ven muy
mal esta posicion, puesla Iglesia catélica ha creado en Centroamérica y Sudamérica un despertar que
hallevado en forma indirectaa la guerrilla, en el sentido que muchos se han concientizadoy han dicho
que la dnica solucién son las armas. '

% Tomado de la entrevista con Flaviano Amatulli, director del Departamento de la Fe ante el Proselitismo Sectario 3-septiembre-
88 citado en Giménez et al: 1989:96.
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Ei Concilio Vaticano II fue también un llamado al didlogo ecuménico, los protestantes dejarian de ser ““las
sectas” y se buscaria establecer el didlogo y el respeto con “‘los hermanos separados’”:

La Iglesia catélica no rechaza nada de lo que haya de verdadero y santo en las religiones no
cristianas...los catdlicos deben reconocer, preserverar y hacer reconocer los valores espirituales,
morales y socio-culturales que se encuentran en ellas (Op cit: 12).

Sin embargo —al parecer de algunos obispos—, se cay6 en un equivoco, pues segin la interpretacion
actual de la CEM el llamado a establecer el didlogo ecuménico se limitaba a los protestantismos histéricos y
noalas nuevas “‘sectas’’. Por este motivo, durante muchos afios los catolicos no instrumentaron una estrategia
para combatir ¢l crecimiento de los grupos no catélicos."’

Fue hasta 1983, durante la visita del Papa Juan Pablo II a Haiti, que el prelado hizo un llamado a los
obispos para que reaccionaran frente al crecimiento de ‘‘las sectas’ y revisaran cuales son las nuevas
necesidades sociales de los pueblos latinoamericanos. En 1984 se realizo una investigacion profunda a nivel
nacional sobre la presencia de los nuevos grupos religiosos y los desafios para la pastoral Catélica. El informe,
que lleva por titulo Informe de la Santa Sede: Sectas o nuevos movimientos religiosos. Desfios pastorales,
presenta los siguientes resultados:

1) Detras de las sectas existen intereses economicos y politicos, que se sirven de lo humano para propésitos
y fines inhumanos; 2) sus sectores de influencia son los mas marginados o alejados del influjo de la Iglesia; 3)
se estructuran en pequefias comunidades, lo cual permite: atencion personal, posibilidades de salir del
anonimato social y religioso, oportunidades en €l Ministerio y satisfaccion de las necesidades sociales,
economicas y espirituales; 4) retoman la cultura tradicional en sus formas de oracién y predicacion; 5) impulsan
¢l conocimiento de las Sagradas Escrituras y fomentan la experiencia personal en las labores proselitistas; 6)
proporcionan un contexto social “‘seguro’” fundado en la fraternidad religiosa y social de sus miembros. !#

Para finalizar, el informe propone impulsar una pastoral integral que refuncionalice el sistema parroguial
comunitario; impulse la evangelizacién, catequesis y educacion permanente en la fe; y que se brinde atencion
especial a la dimension experimental de la conversion en Cristo y su testimonio; una adecuacién de las formas
de culto y Ministerio a las diversas culturas, y promover las funciones ministeriales de los laicos.

Este diagnéstico le planteaba a la Iglesia catélica el desafio de contrarrestar el crecimiento de lo nuevos
grupos religiosos para lo cual seria necesario impulsar una reestructuracion de la Iglesia catélica en México.
Con esta finalidad, en noviembre 1986, se reunieron los obispos mexicanos en la Asamblea Episcopal, en
Guadalajara, donde se tomd el acuerdo de promover tres proyectos paralelos:

a) ElDepartamento de la Fe ante el Proselitismo Sectario: busca refomar la Iglesia hacia su interior para
atentender de manera personalizada a la poblacion catélica (lo que las sectas si estan haciendo); brindar
una respuesta a las inquietudes intelectuales de la feligresia para que puedan defender la fe (discusion
sobre principios teolégicos y conocimiento profundo de las sectas); construir una comunidad de fe que
ofrezca seguridad social a los creyentes, y un programa de defensa de la fe.

b) Elproyectode Evangelizacion 2000: creacion de escuelas para la formacion de lideres y evangelizadores
laicos; se busca hacer una asociacion de profesionistas cristianos (se privilegia como actores claves de
la evangelizacion a médicos, maestros y comunicadores); integrar a los grupos parroquiales en una

7 Sobre este tema, véase la entrevista realizada por Marianella Miano al padre Flaviano Amatulli Valente, director del
Departamento de la Fe ante el Proselitismo Sectario, realizada el 9 de septiembre de 1988 (Giménez et al 1989:95-111).

1 Tomado del Informe de la Santa Sede: ** Sectas o nuevos movimientos religiosos. Desafios pastorales’’, 1986, citado en Giménez
et al 1989:34-35.
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unidad de evangelizacién; contempla un proyecto para jovenes (campamentos, eventos misicales y
acciones misioneras)'®
¢) Lumen 2000: promocién y comunicacion de la fe catdlica a través de los medios masivos.

Hoy en dia s¢ habla de un fenémeno de ““pentecostalizacion de la Iglesia catélica™. El impacto social que
las nuevas religiones han tenido en el campo religioso mexicano, tuvo también eco en la reestructuracion del
campo al interior de la Iglesia catélica: en los Gltimos afios se ha impulsado el Movimiento de Renovacion
Carismatica en el Espiritu Santo para fortalecerse frente a los nuevos movimientos no catélicos, cuyas formas
ymétodos son muy similares a los de los grupos pentecostales.? Este fenomeno trajo consigo un “‘sectarismo’
alinterior de la Iglesia catolica, €l cual es también una de las preocupaciones y retos actuales del Departamento
de 1a Fe Frente al Proselitismo Sectario (Cfr. Amatulli 1987:53), pues trae como consecuencia una divisién de
lineas y movimientos pastorales que confunden a los creyentes. Amatulli sefiala que:

Por un lado se nota una explosion de espiritualismo, con cantos, alabanzas y carismas al por mayor, y
por el otro una verdadera mania de realismo, con analisis interminables y atormentadores. Y lo tragico de la
situacion es que cada grupo se considera como el tinico depositario de la verdad y la autenticidad evangélica,
considerando al otro como contrario a los valores del Reino (op cit: 53).

Aunque actualmente se puede hablar de similitudes entre los ‘‘nuevos grupos®” protestantes y los “nuevos
grupos’” catolicos, el discurso descalificador sigue vigente. En ocasiones se argumentan algunas diferencias
teologicas para descalificar al adversario (tanto de los protestantes frente a los catdlicos como al revés); sin
embargo, ¢l punto mas polémico sigue siendo, hoy por hoy, la legitimidad de las iglesias en el campo nacional.

11. El discurso catélico a proposito de los valores nacionales

La estrategia argumentativa mas importante del discurso del Episcopado mexicano ha sido fundamentar que
lo mexicano es escencialmente catélico: ‘‘El catolicismo en México no solo es un hecho religioso, sino también
un hecho cultural que ha marcado profundamente Ia historia ¢ identidad nacional’” (Giménez 1989:15), por
tanto los nuevos grupos cristianos no soélo atentan contra la unidad religiosa, sino también contra la unidad
nacional. Aunquela Iglesia en muchas ocasiones ha diferido de los simbolos nacionales difundidos por el Estado
yha producido sus propias versiones y sus propios héroes, por ejemplo Iturbide como héroe de la Independencia,
o Hemnan Cortés como iniciador de la evangelizacion cristiana en México, estos héroes no han logrado el
consenso de la mayoria de los mexicanos. Sin embargo, el simbolo mas importante del catolicismo en el terreno
nacional ha sido la Virgen de Guadalupe, cuya imagen aparece unida a los simbolos de la Independencia
(recordemos que el dia del ““grito de Dolores’’, Hidalgo portaba la imagen de la guadalupana y que hoy en dia
en las fiestas patrias los escudos de banderas nacionales en ocasiones estan representados por la imagen de la

¥ Comunicado personal con Juan Becerra y Baltasar Vallejo, miembros activos de Evangelizacion 2000 en Guadalajara (5-
noviembre-92).

» E| Movimiento de Renovacion Carismatica surge en los Estados Unidos en 1966 como estrategia para enfrentar el crecimiento
de los grupos pentecostales. Llega por primera vez a México en 1971, y se forma una comunidad en San José del Altilio en el
Distrito Federal. Su desarrollo inicial se dio entre la clase media alta y alta. A finales de los afios ochenta se impulsa este
movimiento por todo el pais. Este movimiento retoma muchas formas caracteristicas del movimiento pentecostal, como son:
fomentar un éxtasis mistico en la recepcion de dones que provienen del Espiritu Santo: hablar en lenguas, sanacién y profecias
orevelaciones; promover un liderazgo carismatico, introducir el extasis en las formas de orary en los rituales altamente emotivos,
los procesos de conversion que exige la transformacion de patrones de conducta y formas de interpretar al mundo, llevar un
mensaje de salvacion eterna, las estrategias de evangelizacion simentadas en el testimonio personal de renovacion y en el
fundamentalismo biblico, las formas de participacion de los laicos en las obras pastorales, la atencion personalizada, y la ausencia
de cuestionamiento social, etcétera). Para mayor informacién sobre el Movimiento de Renovacién Cristiana puede consultarse
a Diaz de la Serna 1985, Garma 1988 y Pizano 1991.
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El Concilio Vaticano II fue también un llamado al didlogo ecuménico, los protestantes dejarian de ser ““las
sectas’” y se buscaria establecer ¢l dialogo y el respeto con ‘‘los hermanos separados’”:

La Iglesia catdlica no rechaza nada de lo que haya de verdadero y santo en las religiones no
cristianas...los catélicos deben reconocer, preserverar y hacer reconocer los valores espirituales,
morales y socio-culturales que se encuentran en ellas (Op cit: 12).

Sin embargo —al parecer de algunos obispos—, se cayé en un equivoco, pues segin la interpretaciéon
actual de la CEM el llamado a establecer el dialogo ecuménico se limitaba a los protestantismos historicos y
noa las nuevas *‘sectas’’. Por este motivo, durante muchos afios los catolicos no instrumentaron una estrategia
para combatir €l crecimiento de los grupos no catélicos.!’

Fue hasta 1983, durante la visita del Papa Juan Pablo II a Haiti, que el prelado hizo un llamado a los
obispos para que reaccionaran frente al crecimiento de “‘las sectas’ y revisaran cuales son las nuevas
necesidades sociales de los pueblos latinoamericanos. En 1984 se realizo una investigacion profunda a nivel
nacional sobre la presencia de los nuevos grupos religiosos y los desafios para la pastoral Catolica. El informe,
que lleva por titulo Informe de la Santa Sede: Sectas o nuevos movimientos religiosos. Desfios pastorales,
presenta los siguientes resultados:

1) Detras de las sectas existen intereses econémicos y politicos, que se sirven de lo humano para propésitos
y fines inhumanos; 2) sus sectores de influencia son los mas marginados o alejados del influjo de la Iglesia; 3)
se estructuran en pequefias comunidades, lo cual permite: atencion personal, posibilidades de salir del
anonimato social y religioso, oportunidades en el Ministerio y satisfaccion de las necesidades sociales,
economicas y espirituales; 4) retoman la cultura tradicional en sus formas de oracion y predicacién; 5) impulsan
¢l conocimiento de las Sagradas Escrituras y fomentan la experiencia personal en las labores proselitistas; 6)
proporcionan un contexto social ‘‘seguro’” fundado en la fraternidad religiosa y social de sus miembros. '

Para finalizar, el informe propone impulsar una pastoral integral que refuncionalice el sistema parroquial
comunitario; impuise la evangelizacion, catequesis y educacion permanente en la fe; y que se brinde atencion
especial a la dimension experimental de Ja conversion en Cristo y su testimonio; una adecuacion de las formas
de culto y Ministerio a las diversas culturas, y promover las funciones ministeriales de los laicos.

Este diagnostico le planteaba a la Iglesia catdlica el desafio de contrarrestar el crecimiento de lo nuevos
grupos religiosos para lo cual seria necesario impulsar una reestructuracion de la Iglesia catélica en México.
Con esta finalidad, en noviembre 1986, se¢ reunieron los obispos mexicanos en la Asamblea Episcopal, en
Guadalajara, donde se tomo el acuerdo de promover tres proyectos paralelos:

a) ElDepartamento de la Fe ante el Proselitismo Sectario: busca refomar la Iglesia hacia su interior para
atentender de manera personalizada a la poblacion catélica (lo que las sectas si estan haciendo); brindar
una respuesta a las inquietudes intelectuales de la feligresia para que puedan defender la fe (discusion
sobre principios teoldgicos y conocimiento profundo de las sectas); construir una comunidad de fe que
ofrezca seguridad social a los creyentes, y un programa de defensa de la fe.

b) Elproyectode Evangelizacion 2000: creacion de escuelas para 1a formacion de lideres y evangelizadores
laicos; se busca hacer una asociacion de profesionistas cristianos (se privilegia como actores claves de
la evangelizacion a médicos, maestros y comunicadores); integrar a los grupos parroquiales en una

1 Sobre este tema, véase la entrevista reslizada por Marianella Miano al padre Flaviano Amatulli Valente, director del
Departamento de la Fe ante el Proselitismo Sectario, realizada el 9 de septiembre de 1988 (Giménez et al 1989:95-111).

" Tomado del Informe de la Santa Sede: *‘ Sectas o nuevos movimientos religiosos. Desafios pastorales’’, 1986, citado en Giménez
etal 1989:34-35.
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unidad de evangelizacion; contempla un proyecto para jovenes (campamentos, eventos musicales y
acciones misioneras)’'®
¢) Lumen 2000: promocion y comunicacion de la fe catélica a través de Jos medios masivos.

Hoy en dia se habla de un fenomeno de *‘pentecostalizacion de la Igiesia catdlica’. El impacto social que
las nuevas religiones han tenido en el campo religioso mexicano, tuvo también eco en la reestructuracion del
campo al interior de la Iglesia catélica: en los ltimos afios se ha impulsado €l Movimiento de Renovacion
Carismatica en el Espiritu Santo para fortalecerse frente a los nuevos movimientos no catélicos, cuyas formas
ymétodos son muy similares a los de los grupos pentecostales.* Este fenémeno trajo consigo un *“sectarismo”’
alinterior de la Iglesia catdlica, el cual es también una de las preocupaciones y retos actuales del Departamento
dela Fe Frente al Proselitismo Sectario (Cfr. Amatulli 1987:53), pues trac como consecuencia una division de
lineas y movimientos pastorales que confunden a los creyentes. Amatulli sefiala que:

Por un lado se nota una explosion de espiritualismo, con cantos, alabanzas y carismas al por mayor, y
por el otro una verdadera mania de realismo, con analisis interminables y atormentadores. Y lo tragico de la
situacion es que cada grupo se considera como el unico depositario de la verdad y la autenticidad evangélica,
considerando al otro como contrario a los valores del Reino (op cit: 53).

Aunque actualmente se puede hablar de similitudes entre los ‘‘nuevos grupos’” protestantes y los ‘‘nuevos
grupos”” catdlicos, el discurso descalificador sigue vigente. En ocasiones se argumentan algunas diferencias
teologicas para descalificar al adversario (tanto de los protestantes frente a los catélicos como al revés); sin
embargo, el punto mas polémico sigue siendo, hoy por hoy, la legitimidad de las iglesias en el campo nacional.

11. E! discurso catolico a propésito de los valores nacionales

La estrategia argumentativa mas importante del discurso del Episcopado mexicano ha sido fundamentar que
lo mexicano es escencialmente catolico: ““El catolicismo en México no solo es un hecho religioso, sino también
un hecho cultural que ha marcado profundamente la historia e identidad nacional’” (Giménez 1989:15), por
tanto los nuevos grupos cristianos no soélo atentan contra la unidad religiosa, sino también contra la unidad
nacional. Aunquela Iglesia en muchas ocasiones ha diferido de los simbolos nacionales difundidos por el Estado
yhaproducido sus propias versiones y sus propios héroes, por ejemplo Iturbide como héroe de la Independencia,
o Hernan Cortés como iniciador de la evangelizacion cristiana en México, estos héroes no han logrado el
consenso de la mayoria de los mexicanos. Sin embargo, el simbolo mas importante del catolicismo en el terreno
nacional ha sido la Virgen de Guadalupe, cuya imagen aparece unida a los simbolos de la Independencia
{recordemos que el dia del *“grito de Dolores™”, Hidalgo portaba la imagen de la guadalupana y que hoy en dia
en las fiestas patrias los escudos de banderas nacionales en ocasiones estan representados por la imagen de la

¥ Comunicado personal con Juan Becerra y Baltasar Vallejo, miembros activos de Evangelizacién 2000 en Guadalajara (5-
noviembre-92).

» E] Movimiento de Renovacion Carismatica surge en los Estados Unidos en 1966 como estrategia para enfrentar el crecimiento
de los grupos pentecostales. Llega por primera vez a México en 1971, y se forma una comunidad en San José del Altillo en el
Distrito Federal. Su desarrollo inicial se dio entre la clase media alta y alta. A finales de los afios ochenta se impulsa este
movimiento por todo el pais. Este movimiento retoma muchas formas caracteristicas del movimiento pentecostal, como son:
fomentar un éxtasis mistico en la recepcion de dones que provienen del Espiritu Santo: hablar en lenguas, sanacion y profecias
orevelaciones; promover un liderazgo carismatico, introducir el extasis en las formas de orar y en los rituales altamente emotivos,
los procesos de conversion que exige la transformacion de patrones de conducta y formas de interpretar al mundo, llevar un
mensaje de salvacion eterna, las estrategias de evangelizacion simentadas en el testimonio personal de renovacion y en el
fundamentalismo biblico, las formas de participacion de los laicos en las obras pastorales, 1a atencién personalizada, y la ausencia
de cuestionamiento social, etcétera). Para mayor informacion sobre el Movimiento de Renovacion Cristiana puede consultarse
aDiaz de la Serna 1985, Ganma 1988 y Pizano 1991.
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guadalupana), por tanto, la jerarquia catdlica argumenta que las iglesias evangélicas, por no venerar ala Virgen
Maria, estan contrariando uno de los simbolos mas importantes de nuestra nacionalidad. Asimismo, los rituales
catolicos son el centrode la vida tradicional de nuestros pueblos: los nombres de los pueblos y colonias populares
muchas veces se refieren a santos o virgenes, las fiestas patronales ocupan el primer lugar de la vida hidica
nacional, ni siquiera las fiestas patrias han podido suplir estas festividades. Por otro lado, se sostiene que si el
pais es mayoritariamente catélico, dividir las creencias es dividir las culturas. Es decir, que debilitar las
creencias catolicas es ir en contra de las costumbres, simbolos y valores historicos que definen la identidad de
nuestro puebjo. Como lo expresé el Papa Juan Pablo II en su segunda visita pastoral a México: ‘‘La Iglesia
necesita de la cultura, asi como la cultura necesita de la Iglesia’” (citado en Barranco 1990:139).

Los argumentos mas utilizados para descalificar a los movimientos religiosos en el terreno de los valores
nacionales son los siguientes: 1) las sectas protestantes atentan contra la soberania y la cultura nacional; 2) se
cuestiona la nacionalidad de los pastores y ministros de culto; 3) destruyen las tradiciones culturales de los
grupos étnicos del pais; 4) se sefiala que las sectas reciben apoyos y financiamiento del extranjero.

Por tltimo, es importante entender como se representa la Iglesia catélica a si misma y frente a las
“sectas’’, tanto desde el punto de vista doctrinal como con relacion a la historia nacional. Los argumentos mas
relevantes de este discurso son: 1) La Iglesia catélica es la unica y verdadera Iglesia de Cristo; 2) es la inica
portadora de las promesas y fuera de ella no hay salvacién; 3) argumentan su legitimidad en su larga duracion
{que data desde la primitiva comunidad de Jerusalén hasta ¢l momento actual); 4) son los unicos cuya doctrina
es reflejo de la ensefianaza de Cristo.”

12. Comentarios finales

El campo religioso en México es hegemonicamente catdlico. Sin embargo, las contradicciones y enfrentamientos
entre el Estado y la Iglesia catélica que se han presentado a lo largo de la historia de México han posibilitado
¢l ingreso de otras corrientes y denominaciones religiosas en €l escenario nacional.

Es importante subrayar que la historia no sélo esta conformada por hechos, sino también esta atravesada
por un lucha discursiva en la que los distintos actores nacionales buscan recrear su propia version de la historia
y, en este intento, se enfrentan entre si para nombraria, apropiarla y redefinirla.

Aunque, como hemos podido apreciar, la Iglesia catdlica busca monopolizar los valores de la
nacionalidad mexicana, a través de los cuales descalifica a sus contrincantes religiosos, su discurso dista mucho
de ser el Gnico y de ser el discurso oficial mexicano. Esta situacion de contradiccion posibilita la emergencia
de otros grupos religiosos que luchan por denominarse también como herederos de la cultura, los valores y la
historia nacional difundida por el Estado mexicano con ¢! fin de legitimarse socialmente.

Es en este campo en el que dos agentes calificados y autorizados socialmente, es decir, dos instituciones
hegemonicas como son la Iglesia catélica y el Estado, pugnan por la oficialidad, la legitimidad y el consenso
social de sus versiones historicas. Situacion que abre la posibilidad de ingreso de otras denominaciones
religiosas al espacio piblico. La separacién del campo de accién de la Iglesia y el Estado no esta completamente
delimitada, pues ambos seguiran luchando por la unidad social, unidad garantizada y reactivada porla identidad
social. Esta situacion repercute en que los limites de su campo de accién sigan teniendo como caracteristica la
porosidad. Esta interseccion entre campos especializados permite que nuevos actores religiosos vayan

# Lostopicos que presento estén registrados en el informe del secretariado para la unidad de los cristianos. Dicho documento fue
¢l primero y por mucho tiempo el tnico documento oficial producido por la Santa Sede sobre €l tema, por tanto se ha retomado
como paradigma del Episcopado Mexicano. Informe de la Santa Sede, intitulado *“Sectas o nuevos grupos religiosos. Desafios
pastorales’”, México, junio de 1986 (pp.337-383), citado en Giménez er al 1989:28-36.
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adquiriendo las competencias necesarias para entrar en juego con la posibilidad de incorporar el discurso de la
historia nacional difundido por el Estado para reapropiarlo y desde ahi construir su propio sentido de identidad
nacional.

Veamos a continuacién cémo La Luz del Mundo ingresa a este campo de lucha donde buscara
reivindicarse en el terreno de los valores nacionales para descalificar a su gran adversario y autodenominarse
como una iglesia genuinamente mexicana.
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