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Los nuevos milenarismos de fin de milenio

Rende de la Torre

Rsnsen

Lo rsevoy mendimientos rediplones milengeisioy son bisguedas de salvacidn
religingg gog intentoat dar respuesta a o grandes profilenay sociales actitaler,
Este artfculn describe tres tipos de wiilenarismos comtempardngas: of
Fanclamendalisien, de salvaciin comandario, con sws valores o identidad pro
gl el maderio, que husea jussicie e fgualdad sovtales: vel posimode i, gue
plantea o necesidad de retarna g wn sistema de velacioney armdnice entre el

fereilere, T nateralesa v {o sagreado.

- TNTRODUCEION

El desplazamicnto continue de las divisiones del mundo que oscilan entre
la modernidad y la tradicion, ha producido en el individuo la apariencia de
lendimenos de pérdida o de innovacion. de abandono y de regresg, de des-
cncantamicnto v recncantamiento del munde.' Fsto obedece mids a un mo-
vimicnlo dialéetico caracteristico de Ia madermidad, que a un proceso evao-
lutive y lineal de sccularizacidn, comao lo veian los cldsicos de la sociologia
(Herbert Spencer, Emile Durkheim, Talcott Parsons). Es por ello que hace
treinta atos huboe guicnes vaticinaron la muerte de las religiones en el mun-

| "L teoria sacial acrual se inscrbss an el prececto de constauir e secisdopiadindmica, senerativa. Basada
en uma dikle expericncia: Iads lag secicdades de latradicudn somedis o lppruciade s grandes cranslermaeso-
sy b L sooedndes de ls rooderzdod en lus gue predeianoo el moedmsente y b iocenidumbees”, Georges
Babwndier, £ desardea, Lo Teooie oot o v s crencios secinies, Rarcelone. Gedisa, IRUE N I i
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do moederno, suponiendo que lo religioso estaba destinado a ser puramente
marginal o gue, de manera dramitica desaparceerian sin mds. Ahora nu-
chos intelectuales sefialan con asombro ¢l retorno de lo religioso, contem-
plan que en el munde contemporinco Lo religioso. lejos de desvanecerse o
debilitarse en un rincén de la vida privada, ha [lorecido con mayor impulso
que en décadas pasadas.

Para los fines de este articulo s¢ opld por una concepeidn funcional del
milenarismo, basada en la definicion amplia ofrecida por N, Cohn, que
comprende a los movimientos religiosos que esperan la salvacién colecti-
va, de lipo inminente, total, dltima v en este mundo,?

El milenarismo ha sido un rasgo peculiar de cierlos movimientos reli-
ciosos que responden a sitnaciones de cambio social, incertidumbre y cri
sis. A lo largo de la historia de Ta humanidad se ha visto que las manifesta
clones milenarag surgen como respuesta alternativa a la sensacion de im-
potencia humana y social [rente a fuerzas mcontrolables, come han sido la
pobreza, las catdstroles naturales, las epidemias, la decadencia social v olras.
Estas situaciones de crisis no han podido ser controladas por la cicncia. la
tecnologia y el progreso ccondmico. Incluso el mismo avance de la moder-
nidad ha engendrado nuevos micdos de fin de milenio, nuevas fuerzas des-
tructoras, nuevos poderes incontrolables, a los cuales los avances cientifi-
coy y teenoldgicos no han padido dar solucion, Entre ellos se pueden men-
cionar la umenaza de destruceron de la vida humana por la bomba atémica;
el grave delerioro ecoldgico que ponc co riesgo la vida de 1a Tierra: la
cpidernia del [in de siglo: el sida; el impacto del sistema neoliberal en el
cinpobrecimiento y la exclusion de la mayoria de los individuos que pue-
blan ¢l mundo; los crecientes flujos migratorios que destruyen los lazos
sociales cstables y debilitan la identidad; eteétera.

Hoy dia la renovacion de Ja sensibilidad religiosa se une a la bisqueda
de alternativas y soluciones a los problemas que enlrentan los individuos v
los grupos. La erealividad religiosa, aunque conticne una carga espiritual,
representa lumbién vias alternativas de salvacion gue orientan patrones de
conducta pard transformar los problemas sociales actuales en un mundo
mejor. De cara al final del primer milenio de la era cristiana, lo religioso,
lejos de desaparecer, contintia siendo relevante para los seres humanos que

d Marman Cotun, Ex pe el alenio, Madid, Alianea Universidad, 1981, ppo 14-13,
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necesitan entender v dar respuestas al inexplicable y cada dia més comple
jo mundo en gue vivimos,

e la religiosidad de fin de milenio resaltan tres rasgos principales: la
racianalizacion de lo relizioso, el regrese vy fortalecimiento de
fundamentalismo como rechazo de la modernidad v las adhesiones flexi-
bles, denominadas de manera genéricy como movimiento religioso Nueva
Era (New Age). Bstas tres endencias, contradictorias entre si. abren el de-
bate para repensar ¢l impacto de la modernidad, ¥ mds precisamente de la
secularizacion de la sociedad modermna, Estos fendmenos demuestran que
los efectos de la modernidad sobre el comportamiento y el lugar de la reli
aion en la sociedad no es lingal ni unidircecional. sino mas bien dindmico y
multidireccional, pues inlerviencn distintas maneras mediante las cuales
los individuos v las religiones construyen estrategias para enfrentarse o
negociar formas de inclusion o exclusion de la racionalidad moderna, sea
hajo los procesos de incorporacién de la racionalidad a lo religioso o como
rechazo a la modernidac

A estos postulados aenerales habrd que considerar que ¢l alcance de la
seculurizacion o de la emergencia de Nuevos Movimicntos Religiosos
(NMR), adoptan distintas tendencias segiin los conlextos histéricos que
demarcan el grado de laicizacion y los lipos de modelos religiosos (plura-
les. monopdlicos protestantes o monopélicos catdlicos).! En el caso de los
paises del llamado Tercer Mundo. y especificamente de Latinoamérica, la
religidn no sélo ofrece patrones para mantener ol siatu gue de la sociedad,
sino que tamhbién funciona como marco simbdlico que permite innovar y
generar formas alternalivas para transformar a las sociedades. In tal con-
texto los nuevos movimicntos religiosos responden a bisquedas incesanles
que permitan redefinir las relaciones de poder imperantes, no s6lo en lag
esferas formales del poder, sino en los espacios comunitarios.” Isos NMR

3 Lu mwdeinidid s monifesta en el procese do tnigividad Dsepamcion de s Tunciones del Fstado v la
Tl dles fos estadng modernes, Ane tal s lgless salélize desarolla dos concepaioncs del eristianis:
ey chive o noes e slguen prosentes eocel debate actial dentro del calolicizma. La primera es el mdilerendisin
pelites que vnenla Ly puicies deligiosa ol meramente sacramenial ¥ apodiieo: seguidy es ua catolicismo
porenG dnbransiaente, que e opone & s coneepaiones seculues del lberalisma polities ¥ gue se nicia a s
recucide o practicas 9z culin procurusda lu peoetiocicon del crisfanisme en todala vida pablica. Emile Foulul. Le
crthelicisme yous phieriation. e modvrnisese & aofowed T femveiieny avee Gy Leatind, Faris, Le Cenluzion,
19EE, e 10

1 Dt Martin, *RBeligion and pubhe values: woahelic postennt coneras”, Reveew of Religions Research,

vl. 26, nim £, Londres, 985, pp. 312331
3 Benattn Jules Bosetbe, “The Sacmd and Thind World Socierics”, en Phellip Hammomd ey, The Seered in
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constanlemente crean y recrean respuestas alternativas a las necesidades de
los grupos sociales; ofrecen, tanto la posibilidad de mantener las tradicio
nes. come de revitalizarlas mecliante el fortalecimiento de nuevas comuni-
dides emotivas que, aungue no sean activistas en lo politico, experimentan
modelos de relacion miés wpualitarios, mids libres e independientes de las
instituciones establecidas, v mas tlexibles.

Algunos nueves milenarismaos religiosos ofrecen vias de salvacion
intramundanas, para sacralizar ¢l mundo moderno v para racionalizar lo
religioso; incluso para sacralizar los movimicntos revolucionarios y politi-
cos, tal es el caso de las Comunidades Eclesiales de Base. Otros movimien-
los conslruyen versiones fundamentalistas para oponerse v rechazar el
mundo moderno, como los Testigos de Jehovd v alzunus denominaciones
Tundamentalislas de tpo pentecostal: asi mismo, el milenarismo puede apa-
recer en a bisqueds de una Nueva Era, mediante la cual se busca sacralizar
la relacion del hombre con la naturaleza, y eomtener ¢l progreso eenoldgi-
coque amenaza al cquilibrio natural del munde.

¢ HACIA DONDE VA LA RELIGIOSIDAD CONTEMPORANEA!

El impacto de la modernidad en el cambio religioso ha tenido al menos tres
repercusiones generales: 1) los procesos de desacrulizacion, que implican
que los creyentes deciden de acuerdo a los distintos campos de la vida
social con los que interacliian, lo cual va relepando los valores religiosos al
ambito individual y los reemplaza por valores seculares, cuya manifesia-
cidn mas dramdtica s la lendencia al atefsmo, es decir, gue la cullury se
emancipa de lo religioso, cuyo efecto es que los actores sociales organicen
la vida como si noe existiera Dios; 2) la tendencia a la scetarizacion de los
movimientos religiosos impulsados por la necesidad de intceracidn social;
y 3} la tendencia a la welocalizacion de 1o sagrado en la socicdad moderna,

Secularizacion come desacvalizacion del mundo

Desde principios de siglo, socidlogos de la religion ligaban ¢l proceso de
modernizacion gencrado por el desarrollo del capitalismo con el avance de
una “racionalidad creciente™, o bien con el “desencantamiento del mundo™.

o Secutar Age, Berkaley, University ol Calidorma Press, 1985 pn 215231
. ¥ e
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segun Max Weber, el capitalismo generaria una individualizacion de las
practicas religiosas v en consecuencia la liberacidn del hombre moderno de
lu tulela religiosa de la jerarquia y las instituciones eclesidsticas.” Este pro-
ceso de secularizacion planteaba, en sus versiones mids dramdticas, la ten-
dencia a la disminucidn o pérdida de relevancia social de lo religioso en la
sociediad contempordnea. La sociedad terminaria siendo una jaula de hie-
o, en la cual: “Subsiste la forma de la religion, pero su espiritu se va
secando paulatinamente™.” Esta idea de la modernidad pondera |a
racionalizacién como anico principio oreanizador de Ta vida social, la cual
ird desplazando y desvalorizando el sentide éico religioso, a la ver que
demanda la validez de la consideracion empirica del mundo: “sustituve en
el centro de Ja sociedad a Dias por la ciencia. dejando en el mejor de los
casos las creencias religiosas en el seno de la vida privada™ ®

Secaturizacicn coma diversificacion o sectarizacion de lo relizioso

A partir de los afios 60 Hamd la alencion de los socidlogos norteamericanos
¥ britdnicos, que en los paises de alta industrializacion Ja religiosidad, Iejos
de debilitarse, parecia estar resurgicndo en la proliferacién de pequefios
arupos religioses que planteaban, ya no su desaparicion. sino un cambio
profundo en la composicidn de lo religiose que transformaba los modelos
monopolicos a procesos de sectanizacidn de lo religioso.” Bl sintoma de 1a
diversificacion de lo religioso en el surgimicnto de pegueiias denominacio-
nes crislianas, sobre todo en Estados Unidos ¢ Inglaterra, amenazaba con
destronar los monopoligs religiosos ejercidos por las iolesias histdricas,
Peter Berger senalarfa que la secularizaciom estaba tenicndo electos pro
fundos sobre el cambio religiose, sobre todo en la medida en que Tu racio-
nalidad del capitalismo estaba impregnando el campo religiose, imponien-
do su laeica de mercado: -

4 Mun Weber, Exeayor de sociolegfn de fo reliaidr, Madoid, Taoms, 1987, oma 1

WL W eber, L Sen preieanie velespiri ded eapinafeo, Lda, od. Barcelena, Penfnaula, 1995 [19469]

foAdain Towraine, Orifea e Samodfesisdad, Mool BEdiciones Temns du Huow, 1993, p. 24,

S Brean Walson, “La religidn en la seciedad secular”, en Baload Robedson (comp.t Seciefogin de fa
sedigivin, Wedion, FCE. 1%ad, ppol 23187,
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L) reaulradno ex que la tradician relizioza, que anies era auioriiar ameanes 1mpues

ta, ahoraes un producto que depende del marbeting, Tiene gue ser vendida auna
elienteb que vione cst obligida o comprar, La siloasion pluralisi es, nmiis que
pada, una siuacito de mereada | dominada por la gica de la cconomda del
mercado.'

Para entender este nueve concepto de seculanzacidm es necesario uhi-
carlo en dos procesos complementarios: la teorfa de la hibre competencia
del mercado religioso v el procese de privanzacion de la rehgidn. Segin
esta teoria, la religion pasa a ser un objeto de eleceidn o preferencia indivi-
dual; los individuos modernos pueden decidir lihremente lo que quieren ¥
coma quieren ser, la manera v ¢l grado de su compromiso con la religion, y
asignarle un valor subjetivo a las doctrinas v crecncias religiosas. Jean-
Mare Ferry explica esta secularizacion subjetiva de lo religioso de la si
sriente manera;

La necesidan de cohesion social pudo Jostifiear la mstituedn dpcamente mao
derna de ona Uesfera privada’ de la opinion y de la creenon: o conciencia indi-
vidual debe ser, por astdechn, “privatizada”™ en calidad de "Tuero interne” sacra-
santo, ety oo el demane mihhics, ideoldrcamente neams, cstd dirimido
par una “razén” nueva, distinta de la “opinion™: la razdn de cstadae, !

Sin embargo, csto no planteaba el veaso de la religion en la moderni-
dad, porque, comao lo scilalaba Karcl Dobbelacre. oo la medida en que fa
rzligion tradicional iba perdicrdo ol monopolio v en consceuencia la hege-
monia para regir ¢l conjunto de la vida social, la ploralidad religiosa la
estaba recabrando.!?

Secularizocion tardia como relocalizocion de lo sagrado -

Chnzd el primero que tiene el mérito de advertir lag dindmicas internas do
las transformaciones de o religioso en la sociedad moderna cs Thomas

14 Beler Berger, Mare i feortn soceriopiog de fooreligion, 20 e, Bareelena, Editoral Bargs, 1987 (tinle
ariginal: The Sacred Canapsy, 19673

L1 Jean-bare Ferry, “Las transformaciones de Ja publicidad pobitica”, en I M. Ferre, eral, SF nievr eqi
aug b, Modnd, Gedise, 1092, g, 14,

12 Bowed Chalibelaere, Secafirigeinon: o el demenseead concep. Lundon, SAGE Fublizitions, P31, o, 151,
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Luckmann, al plantear que ¢l indicador de la secularizacion no extd dado
por la arreligiosidad de las sociedades modernas. sino por ¢l cambio en la
naturaleza religiosa de la existencia humana. Si la religidn cs ¢l lugar sim

bolico de a construceion social del sentido trascendente del mundo, la so

cicdad no ha abandonado las necesidades de trascendencia, 1o gue ha cam

biado son los canales comunicativos a través de los cuales se [undan los
signilicados ultimos de las sociedades modermas, Lockinano explica que
CRLE DAoL,

[..] ha estimulado &) crecimiento ascendenty de Lo dectring maoral secnlar -lo
que denomina come religivsidad civil—a s ver que ha promovide la emergen-
ciady vreouius operalivis (operasive fedths) s cuales son tambidn inleerdls
por La insilucion polites

Para muchos de los woricos conlemporineos la principal transtorma-
cion de la secularizacion ya noestd en la division de esteras especializadas,
sino en procesos de transformacion dindmic que erosionan los limites que
definian la identidad de lo religioso con respecto a la identidad de 1o secu-
lar."" Danielle Hervieu-Léger explica esta nueva wendencia de Ta seculari-
zacion como proceso de “fluidificacion de lo religioso™ a o largo y anche
de la sociedad moderna. La veligiosidad contempordnea se encuentra dise-
minacda en maltiples formas de creencia de la modernidad: nuevos movi
micnlos rehgiosos, religiosidades civiles, religiosidades a la carta, nuevos
bricolages creyenles, religiones profanas, ete. La nueva reliciosidad de la

- L " - - - v
modernidad se ha denominado como movimiento Nueva Fra v se caracte-
riza por ser movil y no estitica, individualizada v no institucional, cxperi-
mental y no dognidlicy, sincrética v no ortadoxa.

Un rasgo de la cullura contempordnea ha sido denominglo como
posmodernidad, enlendida como las distintas manifestaciones de las con-

I} Thomaz Luckrann, e fovisible Religion: e Proddem of Bedipion iy Modees Sociers Musva Yok,
The Macmilln Company, 1237, p, 109,

14 Dl Huereaeu-Leger, Le retigion pose ondmpelie, Tazis, Les Gditions du Ceet, 1993 Al Piete, Les
refipteesitds sévulitnes Parts, PUF 1993, Tean Sesuy, Cliviviaeisme e société, Jutvodciton & fa sociologie e F
Preafrgeh, Pards, Corll 19839 Roland Campiche, “Individezbisation du croiee o1 recnmposicion de la religion”,
Aty e Seiences Sovinde s des Hedlgiong, afio 55 mim. 8 1 eneroemaree, 1990 pp 117 132 Frangues Lhamipion,
“Parsana refipiasa ity eclecGeisie » snemeosmns™, an Jean Debumeat (i, £ eede st Enes

clapedion de law pramedes reliptones, Madrid . Alinnea Edileiiad, 19495, P TUE-TAT Josd Maozia Mardones, Para
CERREERE RIS Wi VA fordies Je o religion, Mavarss, Daditorial Vesbo Divine, 1994
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tradicciones de la cultura moderna, que se manifiestan como malestares en
diversos dmbitos sociales. Algunos indicadores de 1a posmodernidad son:
la pérdida de fuerza de los grandes relatos e ideologias; la peérdida de |a
perspectiva lnica que se fragmenta y descentraliza por el influjo de los
medios masivos de comunicacion; la inestabibidad pelitea e ideolégica que
sustituye la polaridad antes existente: la meapacidad de la politica demoe-
critica para resolver los problemas de la desigualdad social; ete.”® [a
“posmodernidad religiosa’™ se manitiesta mediante el desenclave de lo sa-
grado de las instituciones religiosas (iglesias) hacia la subjetivacion: de los
dogmas universales y los recipientes de la fe tornandose en un sincretismao
de creencias; de una racionalizacion religiosa de la sociedad (humanismo
cristigno), a una experiencia contemplativa de lo sagrado; del valor univer
sal de la verdad hacia su relalivizacion absoluta' La religiosidad de la
posmodernidad ey un lendmeno invisible v difuso, que constantemente
rasvasa los Hmites entre Lo religioso y 1o seeular

LAS NUEVAS IDENTIDADES RELIGIOSAS: FLEXIBILIDAD ¥ ENIZURECIMITNTD

Aungue México es un pais mayoritariamente catdlico —segin los resulia-
dos del Censo Nacional de Poblacion de 1990, ¢l 90% de la poblacion mexi-
cana se autodeline como catdlica  presenciamos dia con dia el surgimiento
de nuevas depominaciones religiosas, nuevos comportamientos, nuevas
lormas de praclicar la religiosidad, nuevos cullos, nuevos imaginarios que
nulren ¥ sustentan las creencias del presente. Este es un nuevo fendmeno
que awnenta, no solo en MExico sine en wdo el mundo, gue apunta a un
pluralismeo en el campo de las crecneias v las praclicas religiosas,

Las socicdades tradicionales se caracterizaban por su homogeneidad
cultural, ¥ cn cllas la religidn jugaba un pape] cenlral en la cohesidn ¢ idenlifi-
cacion comunitatia, En contraste, las socicdades modernas se distfhguen
por la heterogeneidad coltural y por fa diversilicacion de las luentes de
sentido. Un rasgo propio de la modernidad es la separucion y especializa-
cion institucional de las actividades de lu sociedad, o mads precisamente —en

132, M, Masdones,  Hacie ditade v lo religiin ? Poavtiodernidad, México, Universidad Thernamencan:,
[Lithé,

I flered

17 T2 Harvicu-Léger, op. i
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Lerminags del socidlogo Pierre Bourdieu— de los campos especializados. La
religion, v en especifico la moral cristiana, ha dejado de impregoar 4 la
lotalidad de la humanidad. La politica. el arte. la ciencia, la [HlosofTa v la
eCOnomia s¢ rigen segdn sus propios principios de funciongmiento, cada
VEZ SO Mds autonomas y se han emancipado de Ta religion. Sin embargo,
aungue es indudable que la religion ha perdido relevancia v capacidad de
control social en las poblaciones modernas, también lo es que lu necesidad
de los individuos a creer en lo sobrenatural v dotar de sentido religioso a su
vida cotidiana, se manifiesta hoy en dia de mancra crecienle, Pero a dife
rencia de las sociedades iradicionales, ya no existe una sola ruta de acceso,
sino distintas formas de experimentar y dotar de sentido rascendente a la
precariedad de la existencia humana.

Dicho pluralismo se desenvuelve vy esrd presente en distintos sentidos y
alcances, tanto dentro de las Tglesias establecidas (s ol caso de los nuevos
movimientos religiosos presentes en el seno del catohicismae), como co la
aparicion de nuevas sectas v denominaciones (las mis comunes en nucstro
pais son las de tipo evangélico o pentecostal v las paraprotestantes de ori-
gen cstadounidense); pere también se manifiesta en la adopeiom ¥ recrea-
cion de novedosas formas de sacralizar el cambiante devenir del mundo
cxistente.

A partie del Concilio Vaticano 1, « principios de los afios sesenta, la
lglesia Cardlica busea abrirse v ser mas sensible a las preocupaciones del
munde. Se desarrollaron una gama de movimienlos religiosos, en su mayo-
ria conformados por Jaicos que, aungue se identifican como catdlicos, re-
presentan versiones diférentes —¢ incluso antugdénicas— de creer, practicar y
participar en la evangelizacidn de los ambicotes seculares, segiin distintas
formas de acceder ¢ interpretar su comprimiso cristiano. Por gjemplo, po-
demos wentificar movimicntos conservadores ¢ incluso i]llﬁgi'tst%que tien-
den a imponer la moral catdlica o la sociedad; movimientos de tipo
pentecastal coma lo ¢s Renovacion Cansmidlica en el Espiritu Santo; movi-
mientos milenaristas coma las Comunidades Eclesiales de Base, etcélera.

Otro indicio de cambio religioso es la aparicion de nuevos templos y
cullos eristianos, yue sin embargo no pertenecen al catolicismo, y que de
manera genéricy se presentan como protestantes, evangélicos, pentecostales
v cristianos, México fue por muchos siglos un pais donde el catolicismo



{0 ESTUDL BEL HOMRRE

erd la Gnica religion profesada por sus pobladores, aungue con una riqueza
y diversidad de catolicisme popular, producto del mestizaje entre las cultu-
ras prehispinicas y las enropeas. Los mexicanos nacian, vivian ¥ morfan
como catdlicos. Ser catdlico cra una identidad heredada v no una cuestian
opcional. Empero, cada vez cs mds comiin escuchar de algtin conocido que
decidid cambiar de religion; también subemos de la existencia de otras re-
ligiones por la labor proselitista que algunas iglesias - como Jos Testigos de
Jehovi—realizan en la visita dominical, cusa por casa. Aunque en nuestro
pais la presencia del protestantismo ey todavia minoritaria —en términos
generales solo alcanza una cifra que no rebasa el 3% de la poblacién nacio-
nal-y no ha crecido a la par ni al ritmo gue en otros paises latinoamerica-
nos' —donde incluse hay investigadores que pronostican que habrd una
conversion masiva del continente, que de ser mayorilariamente catblico
pasard a ser dominantemente pentecostal—, existen regiones en el pafs en
donde el protestantismo de tipo pentecostal ha logrado congquistar impor-
lantes proporciones, Por ejemplo, en ¢l estado de Chiapas el evangelismo
alcanza un 16.25%; en Tabasco 15%: seguido por Campeche 13.5% v Quin-
tana Roo 12%.'* El avance del protestantismo evanpélico en México se ha
manifestado en poblaciones indigenas del sur v ¢l centro de México, en
donde las misiones catdlicas fueron mis escasas que cn ol resto del pais,
pero sobre todo en las zonas que han vivide rezagadas del progreso de la
modernizacion nacional v en las cuales el cambio religioso ha significado
una alternativa pura liberarse del poder caciquil tradicional * Y aunque en
menor medida, ese fendmeno también es creciente en |os estados fronter-
zos con Hstados Unidos, donde la migracién aparece como un clemento
propicto para la adopeion de una nueva oferta religiosa; asimismo, prolife-
ra en las colonias marginales de las grandes ciudades, donde los migrantes
del campo a la ciudad encuentran en la propuesta religiosa del
pentecastalismo un importante referente comunitario de identidad v herra-
rmentas para insertarse en €l medio urbano.®' Otras regiones del pais, como

L Per gjempla, en 1985, en Chile 1% de Fs pobilacitn eran evangélicos, @n Guacmala 9% v en Brasil
157% . Dhveid Stoll Iy Lavin America T Protestant? The Palizics of Fvngelical Gread, Berkeksy, University
oo Coaliforivia Prgss, 19000, 257

1% Draves tomados del Conso Macinnal de Peblacian 1900, IMEGT

A0 Jean-Fiere Basian. "Los electos sociales ¥ prlitices de Ly desiegulacian eeluposn en Méxiza”, Exfal-
new Fevisli senwsinl de Buodws Regionales. Mégieo, nine 14, julic-diciombine, 1997, pp, 16-27

21 Kt Bowen, The FPeoliio and Depact of Evangelicals in Madern Mexico, Montreal & Finuslen,
London, Buttale: MoGal-Chueen s Universiny Fress, [,
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la del Bajio, ¢l Centro v el Oceidente. han sido menos proclives al cambio
comfesional, debido en gran parte « la hegemonia del catolicismo popular
BT B34S TCUTONEY,

Otro rusgo del cambio religioso se deja entiover en la nueva y creciente
presencia de la “nebulosa csotérica”, a ravés de nuevos ohjetns de consu
mo que son fragmentados y descontextualizados de las tradiciones a las
que pertenecen —donde son parte de una cosmovision coherente ¥ lolalita
ria—, para ser distribuidos v usadoes con upa [Ggica mas utililaria gue
entologicd, De esa mancra se oftece una retaceria de elementos provenien
tes de distintag tradiciones religiosas: budistas. induistas, saberes esotéri
cos, magia blanca, espiritismo, catolicismo popular, cosmovisiones
prehispdnicas, que pueden ser mezcladas con todo lipo de ofertas de supe-
racion personal, cuidado de la salud, del cuerpo vy de la ecologia. Por cjem-
plo,en los dllimos diez afios han brotado come hongos un sinfin de cstable-
cimientas que mercantilizan una diversidad de productos que son consumi-
dos y usados en el marco de experiencias misticas. Libros de Mmagia, supc-
racion persanal, saberes esotéricos o seres celestiales, han inundado los
estantes de las librerfas y autoservicios. Asimisma, de reciente apiricion
han sido las tiendus esotéricas o naturistas donde se venden toda tpo de
fetiches (budas, tarots, pirdmides, cuar£os, inciensos), una amplitd de te-
rapias curativas o relajantes {aroma-terapia, musico-terapia, [lores de Bach,
centros de yopa. meditacidn, ete.). Hsos arliculos no sélo han invadide los
comercios de las clases medias y altas de las ciudades. sino que lambién se
huacen visibles en los pugstos de yerberos de los mercados traclicionales,
donde comparten espacio con los saberes de la medicina ¥ lamagia popular.

Otro indicador del cambio religioso en México es el desarrollo de 1a
tendencia a la individualizacidn v subjetivacion de las creencias religiosas.
Para la socidloga Hervieu-Léger, el cambio profunda en el paisajerreligio-
so se esti dando en la desregulacion del eristianismo, conformado por indi-
viduos que sin salirse del cobijo de Ia tradicidn institucional, rechazan su
ortodoxia y normalividad y conforman su propios marcos de creencia me-
diante religiosidades flexibles, subjetivas v a la carta.®® Al respecto, segiin
[a encuesta mundial sobre valores, aplicada en 1990 ( Worfed Virllues Surve ¥,
en Mexico —pafs mayoritariamente catdlico, donde tres cuurtas partes de

22 Drmpetle Plervien-d Soen, Lo pederin er fe coneeen fa veftaeen e meivesand, Fars Flaoiueuen, 1009
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los entrevistados se delinfan como “muy religiosos”, ¥ que ademdis ocupa
el segundo lugar mundial en los indices de participacion ritual, pues la
mitad de los mexicanos dicen asistir cada scmana a misa—, los imaginarios
de fa “nebulosa esotérica’ como son ld reencarnacion y la creencia en Dios
come Tuerza vital, han venido desplazando « los imaginaros eristianos de
cielo, infierno y de un Dios personal.”’ Similares resultados, gue indican la
misma lendencia hacia la subjetivacion de las creencias religiosas, fueron
obtenidos en una encuesta realizada en 1996 en la ciudad de Guadalajara. ™

MILENARISMO TUNTIAMENTALISTA

Ll fundamentalismo ¢ ¢l mundo contempaordneo se explica como una re
accion a lu incertidumbre propia de la modernidad y de la acelerada urbani
zucidn gue destruye los vinculos sociales de las comunidades tradicionales
o campesinas.® Los movimientos fundamentalistas no sélo no desapare-
cieron con la modernidad, sino que han venido cobrando fuerza ¥ creci-
micnio cn las Gltimas décadas. Ejemplo de ello es la nueva version del
islamisme actual, gue no se conforma con ser una expresion espiritual, sino
gue se opone a la imposicion del modelo de modernidad de Oceidenle,
transformande el discurso religioso en un nacionalismo, e incluso co una
identidad étmica. conformados en el gran espectro de las socicduades de los
paises arabes. El fundamentalismo en muchos paises de Oricnte ha sido ¢l
alma de movimientos politicos -incluse bélicos— de resistencia nacional y
étnica a la modernidad. Sin embirgo, por lundamentalismo también se puede
catalogar a algunos movimientos pentecostales, cvangélicos y
paraprotestantes que en Gltimas lechas han ercmentado s presencia en
Arnérica Latina,

Estos movimientos de avivamiento de la expenieneia religiosa, funda-
dos en la lectura de Las Eserituras, promueven un ascetisimo gque rechaza la
modernidad, Para el autor el regreso ul fundamentalismo se debe a los

23 Roben Camphell v Jwnes Cuadis, “Religious Iovelaement Aoross Snciety! Analyses for Allernative
Pelezsures i Sational Surveys™ oo for e Sedenfifiz Stedv of Relyeion, Pardus Ulniversicy, vol, 33, pom. 3,
1901, po. 215-229

24 Pende de Ly Forre, o al, S Trdewn relygosa ¥ seculumgacnin sn Cuosdiligirn”™, Ssllnees, g ot pr.
1310 145,

25 Williomn BMeNeall, oG fundamentatisme en el mondo coniempordnes”, wikd, de Pedro Munguin, Yol
Mlerce, afe x8n oo, 208, 1994, pp, 52539,
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rezagos que la modernidad ha dejado en suomal lograda relacion cludad-
cainpo: por un lada, ba dejado a los campesinos y excampesinos (migranles
a las ciudades), desprovistos de sus formas tradicionales de organizacion
social ¥ sin una oferta plausible para incorporarse 4 la urbe ¥ al mercado:
por otro lado, las comunicaciones electréonicas exhiben la riqueza v las fa
cilidades urbanas, mismas de las que se saben privados. Cuando la ciudad
no log alberza se emprende o bisgueda de nuevas formas de comunidad,
solidaridad, reciprocidad, intercambio, identidad, que pueden encontrar
respuesti en las proposiciones fundamentalistas:

El crecimienta de Ia poblacidn, por un lado, v Tus auevas Tommns de comunicn
el por olre lado, han dislocado usos v costumbaes o cscala masiva, cremnde
insepuridad persenal, wislumiento v desengzanio con harts frecocneii. La lensitn
resultante pueda encontrar, ¥ & menuda lo hace, expresidn on los movimicnlos
tundamentalistas que se cantraponen o la incertidambre por la enfitica alirma-
cidn de verdades elermus, v que cyntarrestan el aislamicoly ¥ s desenaaio
formando comimidades de apoyo configuradas en sonjuntos de felipreses ™

Para otros autores, como David Lehmann, ¢l fundamentalismo con-
temporanco —sca dentro del protestantisma, ¢l islamismo o el judaismeo-
mds que estar basado en fa lectura literal de Las Bscrituras o libros sagra-
dos, destaca por las nuevas formas de producir barreras que distinguen v
apartan a una comunidad religiosa del resto de la sociedad, menos
doctrinarias que normativas de la conducta.™

En los dltimos afiosse ha visto como algunas regiones del pafs han
tenido una transformacion del dmbito rehigioso debido a la ereciente pre-
sencia de diversos movimientos protestantes, evangélicos y pentecostales,
pon gjemplo, en Chiapas, Yucatin v Cuintana Koo Tocluso hay quienes,
como David Stoll, hablan de una pentecostalizacicn del campo relfzioso en
América Latina, que se manifiesta como tendencia ascendente, tanto a ra-
vés de |a diseminacion de pequefias iglesias evangélicas de tpo carismitico,
o dentro incluso de la institucidn catdhica con la aparicion y crecimiento del
movimicnte de Renovacion Carismadrtica en el Espiritu Santo.

26 Thid.
27 David Lehmann, “Fungarmentslism ol slobubisn’’, Phied Bael Qaerieche, Oxtoond, vel 19, mdm 4
1UEr, pp. B0 -634
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Algunas denominaciones de corte lundamentalista tienen rassos cmi-
nentemente milenaristas ~aungue este rasgo no es generalizable a todo tipo
de religicm fundamentalista— y anuncian un milenarismo  radical. Tal
seria el caso de los Testigos de Jehovd, una iglesiade tipo paracristiana.
de la cual voy a hablar con mis detalle por ser uno de los grupos
religioses que han mostrado mayor crecimiento en México: para 1994 con-
taba con Y 347 congregaciones y 1 300 000 miembros, equivalente al 1.6%
de la poblacidn nacional.* Esle grupo fue fundado a finales del siglo pasa-
do por Charles Taze Russell (1832-1915) en los Fstados Unidos, quien se
apasiond por la cercana vuella de Cristo, la cual fue anunciada cn innume-
rables fechas; empero al no suceder tal retorno las profecias ueron
reintepretadas aungue, conlinua la idea de que el fin estd praximo. Un ras-
g0 de ese movimento religioso ey su lendencia a apartarse del mundo. para
lo cual sus miembros deberdn cumplir con una moral rigida que rechaza la
vida material y una serie de costuinbres: no participar en actividades eiu-
dadanas ni politicas, u otras celebraciones, que los apartan v distinguen del
resto de la sociedad, pues ésta es considerada como un dominio del Mal,
Los Tesligos de Jehovd siguen prepardndose para el final de los tiempos.
pues creen que solo ellos, los testigos, podrdn salvarse v vivir felices en 12
Ticrra.

MILENARISMO MODERNG

El Coneilio Vaticano 1 impulsé a los catdlicos a abrirse al mundo seeular v
sobre todo a rranstformarlo. La Teologia de 1a Liberacion animd csta nueva
pastoral liheradora que, desde una opeidn preferencial por los pobres, ha
alentado el compromise lberador v transformador de las condiciones de
pobreza ¢ injusticia vigenles en la sociedad. Los vientos del Coneilio tam-
bién llevaron a la reflexidn y biisqueda de una religiosidad catélica encar-
nada en los contextos cullurales particulares: lenguas. simbolos, cxpresio-
nes y rituales. BEn América Laling, ademds. se reflexiond conjunlamente
sobwe sus caracteristicus v problemdticas socio-politicas comunes, En la
biisqueda de traducir el Concilio desde v para la realidad lalinoamericana,
sc adoptd la teorfa de Ja dependencia de las naciones subdesarrolladas, To

e Parricin Forouny, “Maormones w Teatioos de Tehovi Sverson mexsizana”, en Gilberto Girndnes Lo,
Fefeniicloiley veligionay v apeiale s en Ménioa, México, TRALIMAR, 115, L0, PR 217-226,
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cual implicaba una toma de postura frente a la distribucién de la rigueza y
la comeentracion del poder,

Las Comunidades Eclesiales de Base (CEBs) son la expresion prictica
y viva de la Teologia de la Liberaciém: “son grupos de cristianos que se
reninen periodicamente para confrontar su realidad con lu Palabra de Dios v
actitan cn la linea de la liberacion™* Hstos grupos surgieron en Brasil a
tinales de los afios sesenta y se difundieron después por toda América Lati-
na. ko México nacieron en 1967 en Cuernavaca. bajo el impulso del ohispo
sergio Méndes Arceo. Mis adelante se expandicron por Lodo el pais y tu-
vieron su auge en los afios setenta ¥ ochenta.

Las CEBs [uncionan como comunidades religiosas gue surgen de sus
contextos mas inmediatos y particulares: la calle. Ia cuadra, ] vecindario o
el rancho. Su dindmica de trabajo retoma el métado “ver-juzgar-actuar”,
que fuera mnovado por las Juventudes Ohreras Catdlicas (JOC) y que ani
ma [a participacién de los laicos, Este método intenta rescatar los valores
del Evangelio para encarnarlos en la realidad de las agrupaciones. La Bi-
blia es una ldmpara que ilumina la reflexidn sobre los prohlemas diarios; su
expresion en pequefios grupos de reflexidn permite que los problemas se
compartan ¥ se reconozean cn comtin, y de ahi se buscan, de mancra con-
junta, soluciones para rrasformar los espacios de la vida cotidiana. Las sc-
siones de CEBs permitieron traspasar las [ronleras del consumo individual
de sucramentos para construir comunicdad. Tumbién permitieron que Ia gente
reconociera sus problemas caseros, comunitarios y barriales hasta conce-
birlos conjuntamente como sociales. En algunos casos, las COBs lograron
trascender su entorno inmediato y se vincularon con movimientos popula-
res o parlidarios,

Las CEBs pueden ser consideradas como una version modernizante
del milenurismo, dado que crea el mito del futuro ideal que pretende cons-
truir una nueva definicién de lo sagrado ¥ un nuevo orden social, Por ejem-
plo, la leologia de la liheracidn y sus expresiones grupales a través de las
CEBs, no son tinicamente el resultado de [4 secularizacion de lo religioso,
sino también —y de manera fundamental— una via para resacralizar la socic-
dad moderna visualizando la transformacion de las estructuras sociales do

29 Josd Sdncher, “Aportas a laeclesialidad desde las CF Ba", CENCOS folesion, Méxicn, Centro Macianal
die Comumengian Social. FP92, afic v, mira, TOC, pp. 3640,
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dominacidon como el cumplimiento cotidiano del Plan de Dios.™ Enel te

rreno de la élica, la oposicion entre el hien v el mal es relativizada en favor
de lo justo v lo injusto. La Biblia se usa como un libro que documenta
histéricamente y alienta utdépicamente Ios procesos de liberacidn religiosa
v social de la humanidad: ella adquiers un nuevo sentido de sacralizacion:
s¢ trata de un libro revolucionario que ilustra el proceso historico de la
liheracion de los oprimidos. Por su parte, la aceidn cotidiana que marca una
preferencia por los pobres y un programa comunitano de aceiom que busca
instaurar relaciones mis justas, igualitavias v sohdarnas, se inseriben en un
modelo de salvacion religioso que propone un nuevo orden social como
concrectdn del Reino de [hns en la Tierra. Para los rmembros de la CEBs,
la comunidad es una nueva iglesia doméstica que conforma el Puehlo de
Doy, ¥ que estd llamada a construir el Reino de Dios en la Tierra. que
sigmifica el reino, Lo conquista de la justicia € igualdad en lag estructuras
sociales.

B INARISMO POSTMODTRNG

El milenarismo postmoderna estd representado por una amplia sama de
formas individuales y eolectivas de consumir y experimentar la ccligiosi-
dad contemporinea, cominmente se conocen de manera general bajo ¢l
nombre de movimiento espiriual Mew Age. pero es mis precisa la manera
como lo denomina Francoise Champion: la manifestacion de la nueva ne-
bulosa mistica esotérica.” Para Roberto Bosca, uno de los rasgos mas im-
portantes del movimiento New Age es su vision milenarisia, en el que el
cercano advenimiento de la Era de Acuario representaria la recuperacidn
del “paraiso perdido™."" Fara otros antores, la era de Acuario es el destino
utdpico que anuncia: “Una nueva eraen la que la libertad del amar despla-
zard a las restricciones de miedo [...] en esa nueva era se disolverian la
Iglesia y las demas instituciones del poder y emergeria una esparituabidad
libre y universal”™.* Para Gordon Melton, el cardcter milenanista del mowvi-

AR Inles-Rosete, o erf

M Frangodse Champian, “La oébulewse myvalique-Ssotdrique, Orientations paycherehmeuses des courants
TEESRIGUGS L CSalETIgUes conlemperen=", e F Champion v B Heraes-Léger feomps, L e £ 8mapion en relipion,
Renesveaan of tracdiiens, Pt Centavion, |990, pp. 17-69,

12 Knberto Besen, Mo Age Do atoprs telipioa de fin de sinde, Mesion, Oedang, 152
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miento se basa en una transformacidn personal, donde |a eneraia de cada
mdividuo conlribuird a una nueva conciencia césmica, que permily la co-
munion con la Madre Tierra y la experiencia de unidad con ¢l cosmos,
Ese lipo de fendmene se caracteriza por ser una religiosidad COSMOPO-
lita, cuyo mayor impacto se da cotre los jévenes de clase media e intelec-
tual. ya que ella no responde a las tradiciones ni a los dosmas establecidos,
i contiene depdsitos doctrinarios, sino que se distingue por ser una religio-
siclad flexible, cambiante e individualizada, Esta es resultaclo del intercam-
bio de simbolos, rituales y significados entre culturas contrastantes y leja-
nas cn el espacio y tempo convencional, pero que a través de eslos nuevos
intercambios acorta las distancias culturales al poner en interscecion ele-
mentos tmnados de tradiciones lejanas culre si, para crear nucvas sinlesis
religiosas, cuya midxima legitimacidn es la viu emocional ¥ experimenlal
del mdividuo, Esta nueva religiosidad sc centra en la experiencia indivi-
dual, y son Jos individuos, precisamente, guicnes comparten una percep-
cion negativa del control institucional v del dogma. En contraste, valoran
la experimentacion personal a través del uso de (Genicas variadas de per-
leccionamiento interior, entre las que se pueden nombrar la meditacién. ¢l
contacto con los dngeles, scsiones de tipo espiritista. téenicas de sanacion
mediante el manejo de energias. plantas, o saheres magico-esotéricos: o
medianle consumos alternativos de Lipo ecoldgico
Esle es un fentdmeno novedoso, ligado a la globalizacién v TCCOTTTROS]
cion de las creencias, a partir del cual la religiosidad traspasa los recintos
institucionales de las religiones tradicionales, ignorando v diluyendo las
fronteras doctrinales, éticas y eonfosiomales, para dar lugar a novedosos
bricolages religiosos, a religiones a la carla, 4 procesos de subjetivizacion
de lo religioso -Self Religion-, o a Nucvos Movimientos Religiosos que no
necesariamente se constituyen comao iglesias, lales como el rest 2o cso-
terismo, los movimientos Nueva Fra, cl posleristianismo, etcétera,
Actualmenle somos testigos de sineretismos que hace alpunas décadas
eran diliciles de imaginar, pero que sin tanta dificultad se hicieron realidad,
Por cjemplo, del impacto que han tenido las religiones v filasotias orienta-
les en las sociedades occidentales, mismas que han sido imteeradas a las
F Crordnn Melon, “Mew Theugho wnd the Mew S, en Tanes | vwrs y G Bdulom dods b, Persmecione s o

shee Neve Age, Albasty, Nueva Yook, Stale Liujl.:::r_-;:l_:r of Mew Yozk Press, 1997, pp. 1520
33 Cmsling Gutidrce, NMueves oo i celizeoses, Guadilyjare, Bl Colesio de Talisco, 118,
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grandes religiones $1n provocar ruptura, tal es el caso de algunas VErsiones
del catolicismo (Anthony de Melo, Teilhard de Chardin); los ritos afro-
brasilefios gue s¢ exportan hasta Europay a sonciedades que. aungque cerca
nas geogrilicumente, parecian lejunas culturalmente porygue cin apariencia
no compartian vinculos con las sociedades africanas, comu son Lirguay ¥
Argentina; las nuevas religiones japonesas y il incursidn crovicnte a traves
de las altas esferas empresariales en paises como Brasil; los movimientos
como el New Age que se fusionan con proyectos de rescate del “alma
mexicanista” y que hacen comulgar cse sentimiento con creencias del Tibet.
lag cuales se [usionaron con imdgencs tradicionales de la cultura catdlica,

Leas manifestaciones religiosas son en sf mismas producto de una
contraculiura que se apone a ks grandes instituciones. Se manifiestan como
espiritualidades cosmicas y no histdricas. Los grandes relatos histéricos de
las civilizaciones culturales v de las grandes religiones se presentan en pa-
quele de relatos fragmentados, cuya memoria histdrica se restiiuye en nue-
vas identidades religiosas. Es dificil contexlualizarias en el tiempo y cf
espacio tradicionales. Son maltples y diversas las formas que encontra-
mos de apropiacion de csos macro relalos en sincretismos que los hacen
linicos. por eso se les llaman “religiones a la carfa™. Asimisme. cs diticit
ubicarias en el espacio social de los campos especializados, pucs también.
coma lo hizo ver Francoise Laplanting, algunos de estos nuevos movimientos
religiosos se desarrollan en el campo de la ciencia; en la fTsica {termodind-
mica): en la medicina (dianética); cn la imformatica (micrafilmes de los
mormones); i la conquista espacial (movimiento ragliana), y en la fisica
cudntica. ™

Las grandes instituciones religiosas buscaron racionalizar sus creen-
cias  por cjemplae, el Concilio Vaticana i en la inslilucion catohca— v log
Nuevos Movimientos Religiosos realizaron una des-racionalizacion de las
creencias v se hicieron presentes cn todos los paises occidentales. Pero el
mayor efecto de la secularizacion se manifiestaen desinsticionalizacion
de las iglesias tradicionales cristianas: lo que se derrumba no es la creencia
en 1o sobrenatural o en Dios; 1o que predomina no es el ateismo, sino la

36 Trangeise Luplanding, “Chaire exemples L spcenposiinn de Ta modamitd ehgeoss partir e la
ceqence o de L technalosie: Le spiciosme, ey moomans, la szicnielofic o3 e wonvenene Fazilicn”, poncncis
prosentala e New refiioe mavements; o e sdang and iiEonaries. Fhe imtarnativael exgpansion of religroas
ained mngival wevendies, Recile, Brasil 15 de maye de (B4,
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discininacion de las creencias, la subjetividad crevente centrada en lo ex-
perimental y alejada del dogma y del control normative institueional; la
adherencia creciente a creencias difusas —mezelas de orientalismo. de eso-
lerismo occidental, de lrascendentalismo, de shamanismo, cle—, que me-
diante una suerte de chapuzas v remvenciones de la tradicién conforman
los sincretismos que hucen posible la creacion de nuevas relimosidades a la
carla, ¥’

En el caso mexicano encontramos los nuevos eclecticismos reli 10503
del movimieno denominado mexicanidad, que construve una sintesis de
una memoria mitologica acumulada que se nutre de saberes ¥ rituales
prehispinicos, simbolos calélicos y una cultura nass-mediada yue pone a
disposicidn del consuimo cullural una gama de suberes de Hpo magico-eso-
térico, gue a la vez son integrados a una red planelaria, incluso cosmicy: el
movimiento Nueva Hra,® Esta expresidn plobalizada de la religiosidad,
pero a la vez anclada en las tradiciones preexistentes ligadas con Ja tradi-
cion prehispdnica y com el catolicismo popular, Icjos de diluir 1a especilici-
dad de la idenlidad nacional, conlleva a una sacralizacion de la nueva idon-
tidad mexicana, Por un lado, el discurso de la neomexicanidad conecta una
serie de saberes v simbaolos prehispinicos con los simbolos ¥ rituales do
herencia colonial que fueron plasmados en los fconos y priclicas del cara-
licismo popular, y los pone en sincrelismo con una sui neneriy espirituali-
dad tibetana, cuyo producto es el despertar del movimiento de los “Reginns”,
en los umbrales del presente siglo.” Los Reginos constituyen un maovi-
miento cultural que cobrd vida por primera vez en el perscnaje principal,
Regina, de las novelas de Antonio Velasco Pifi,

Sin embargo, aungue el movimiento Nueva Era es una espiritualidad
dispersa, cuya forma de relacién con lo sagrado es estrictamente personal ¥
no institucional, opera como un sistema de redes informales cuyosSimpati
cantes comparten utopias universales, que se cree podréin ser logradas me-
diante la transformacidn de los individuos. Eslo descansa sobre la creencia

27T Champine, " Ferana religiosn...”, e cir

A8, Ddidzeer, oo, cit

3 Falutee Megta Maddd, "Bl nusvo ean di Les brujos™. Meres, Méxice, nom, 1L aetubre, 1993, P
S5-63

A Entee Ta lieeators Qe Anduse Yeleseo Pifa Gle s s e, basada cn 1o aonescansdad,
pueden consuliarze fag igmentas navelas: Bering Ly aiefer dovsiida dobie dar @ Dz Tacediel B e enive
fe asteescs, publcadus por editorial 105



s FATLIFOS DET AOMRRE

de que el individuo forma parte de la rotalidad de la energia cosmica (1105,
amor, espiritu, bondad, puz), ¥ sus acciones de perfeccionamiento mdivi-
dual contribuirin a equilibrar las encrgias positivas del planeta para lograr
un estado de armonia del hombre con las fuerzas de la naturaleza, Cada
individuo es el generador de una nueva concicneia que descmbocard en
una conciencia planetaria"

Ll New Age anuncia el final de una cra racional y material regida por
las constelaciones de Piscis. Anuncia tambico el fin de la era custiana, que
después de 2000 anos de inl(lueneia planctaria se prepara para el surgimien-
to de una nueva era; la de Acuario, cuvos rasgos son la creatividad, la expe-
riencia mistica vy el equilibrio con la naturaleza,

REFLEXIONES FINALES

Fn este ensayo se sefalaron 1as nuevas tendencias que conforman Ja diver-
sitlad religiosa. Si bien no se aludid a las practicas y creencias del calolicis-
mo popular v tradicional, la omision se debe no a su falta de nmportaneia,
sino a que no son novedosuas. Por ello, v de mancra sucinta, se rescataron
las nuevas tendencias de cambio religioso, y con cllas se expusicron cjem-
plos de nuevos milenarismos. Los tres tipos de milenarismo tratados en
este texto no representan la totalidad ni la variedad de las creencias y ex-
presiones milenaristas, pero si subrayan la idea inicial de que la revitalizacion
de o religioso no sélo responde a necesidades netamente espirituales, sing
a la busqueda creativa de soluciones ¥ respuestas a los problemas contem
pordncos. Por cjemplo, el milenarismo fundamentalista da respuesta a la
neeesidad de lazos solidarios v de identidad que muchos individuos viven
ante ¢l desmoronamiento de las comumidades tradicionales y los lazos de
arraige basados en la familia, el parentesco y el lugar de origen. Poy otro
laclo, la relativizacion y el desorden moral que vive la sociedad por un des-
medido marerialisme, es visto como un mundo dominado por el pecado,
del cual hay que abstenerse para lograr la salvacion frente al fin de los
licmpos que se avecina, Bl segundo tipo de mulenarismao, llamado moder
no, o la bisqueda de la utopia de un munde mds juste ¥ equitativo para 1os
sectores populares. Sin cmbargo la utopia del Reino de Dhios en la Tierra se

4] K. Busea, op e
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consigue mediante la lucha cotidiana ¥ solidaria de los pobres que ve la
utopia como la posibilidad de ampliar el modelo de vida comunitario v
fraternal. Bl tercer caso, el milenarismo posmoderno, cuestiona el progreso
de la madernidad en cuanto que ha descuidadoe la relacién con lo espiritual
¥ atenta con destruir la naturaleza. la utopia se logra mediante un cambio
individual de conciencia que desembocard en una nueva era de amor, liber-
tacd ¥ armonia. Las tres expresiones del milenarismo cuestionan diferentes
nnpactos negativos de fa modernidad v del progreso, ¥ buscan en las visio-
nes milenarias salidas que transformen radicalmente el mundo en que vivi-
maos ¥ preparan el retorno al Reino de Dios.



