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INTRODUCCION

Religion, ciencias sociales y comunicacion: una revision general del
estado del arte.

La cuestién religiosa es un tema de estudio importante en el campo de las ciencias
sociales. A lo largo de los afios se le ha abordado desde distintas disciplinas
sociales, tomando en cuenta todas las perspectivas teéricas y metodolédgicas y ha
sido trabajada por una cantidad importante de investigadores sociales generando
muy distintas vertientes interpretativas y categorias conceptuales.

Los mas importantes tedricos sociales han abordado a la religion: Skinner, Freud,
Tylor, Malinowsky, Durkheim, Comte, Marx, Weber, Gramsci, Adorno, Bourdieu,
Parsons, Touraine, entre otros, han aportado las mas distintas explicaciones para
los diversos fendmenos relacionados con el tema.

En esta pluralidad de enfoques tedricos y metodoldgicos, la religion ha sido ubicada
en diferentes roles y funciones en el sistema social, ha sido vista como un aparato
ideologico de Estado que reproduce las condiciones de dominacién de una clase
sobre otra, o como productora de significados que permiten la organizacion social,
s6lo por mencionar algunos.

Pensar en lo religioso es pensar en un complejo sistema de interacciones que estan
determinadas por referentes simbdlicos, discursos, instituciones y la fe. Es decir, no
es solamente un sistema social investigable desde lo objetivo, sino también desde el
plano de las subjetividades. Una compleja estructura simbdlica que define
conductas individuales y grupales, que da referentes a la vida cotidiana y que se
proyecta en un complejo sistema de relaciones sociales.

Esta complejidad de relaciones, nos exige, en el espacio de la investigacion
cientifica, la definicibn de conceptos, la aclaracion de lo que se entiende por los
elementos que integran el objeto de estudio y nuestro punto de vista sobre la forma
como se ha ido construyendo los procesos de comunicacion y de interaccién en el
campo religioso.

La definicién de lo religioso presenta algunos puntos en su evolucion en los cuales

es conveniente presentar algunas reflexiones.



Los primeros investigadores sociales que abordaron el tema de lo religioso
comparten dos objetivos basicos: construir un concepto y describir lo que sucede en
lo religioso. Durkheim y Weber comparten los objetivos ¢ Qué es lo religioso y como
se organiza? La diferencia son los métodos y los escenarios de la investigacion.
Durkheim se preocupa por las formas elementales de la vida religiosa como aspecto
que va a permitir rescatar la comprension de lo religioso, Weber va sobre la relacién
de la religién con la modernidad, el primero busca en grupos indigenas, el segundo
estudia al protestantismo en su caracter de ideologia y su relacion con el desarrollo
econdmico e impulsa la ubicacion de lo religioso como fendbmeno cultural a partir del
eje simbdlico.
Cuando Emilio Durkheim se enfrenta al problema de la definiciébn de la religién,
encuentra la necesidad de definir el concepto no a partir de la alusion a fenémenos
intangibles, sino enmarcarlo en el plano de lo social, por la cual, deshecha la
pretension de ubicar a lo religioso en su sentido de sobrenatural o divinidades y lo
coloca sobre dos ejes fundamentales, las creencias y las practicas. La primera dice,
nos remite a las opiniones, la segunda a ritos, dicho de otra manera, la primera se
gueda en el plano de lo ideoldgico, de la religion como visén del mundo, diria
Gramsci después, y la segunda en el plano de las préacticas, lo cual nos remite al
problema de la cultura.
Los fendmenos religiosos se ubican naturalmente en dos categorias
fundamentales: las creencias y los ritos, las primeras son del estado de la
opinién y consisten en representaciones; los segundos son modos de accion
determinados. (Durkheim, 1985: 40)
Un primer desarrollo sobre la concepcion de lo religioso se presenta a partir de
estos dos conceptos: la religibn como ideologia y la religion como cultura.
Asi, autores como Karl Marx parten del supuesto de la religion como fendbmeno
ideolégico, mientras que para la perspectiva antropoldgica, desde Malinowsky hasta
Cleeford Geertz y la sociologia desde el propio Durkheim hasta la escuela
socioldgica inglesa han hecho aportes en el plano de lo religioso como procesos

culturales.



Dentro de ese escenario el marxismo se presenta como la perspectiva critica en
torno a la cuestion religiosa. La religion es parte de la superestructura, y por lo tanto
permite la reproduccion de la ideologia dominante.
Si el marxismo original aporto la diferenciacion entre la cultura burguesa y la cultura
del proletariado, el marxismo althusseriano finalmente dej6 atrapado el esquema al
reducir los procesos de produccién de la cultura a una resultante del modo de
produccién y al circunscribir las instituciones productoras de cultura (la religién, la
escuela, los medios de comunicacion) a aparatos ideoldgicos de estado.
Los ejes tedricos sobre lo religioso ya estaban dados a principios del siglo XX: la
posiciébn que buscaba la funcion de lo religioso desarrollada por la perspectiva
funcionalista como Comte o Durkheim, la perspectiva iniciada por Weber que ponia
énfasis en las estructuras subjetivas de lo religioso y la perspectiva critica marxista
que buscaba el papel de la religion como parte de la superestructura.
Sobre esos enfoques se ha venido enriqueciendo la teoria social sobre lo religioso.
El posterior desarrollo de la teoria socioldgica orienta el plano de la discusion del
concepto religion por otras dos variables importantes: el papel de lo simbdlico y lo
religioso como sistema, como campo, con condiciones y caracteristicas propias, no
ya como dependiente de la estructura o como apéndice de lo politico, sino como un
campo diferenciado de la realidad, con sus dinamicas, sus caracteristicas y sus
propias luchas sociales.
Pero no solo la sociologia ha contribuido al debate teodrico sobre la religion, la
antropologia también ha aportado visiones, conceptos y métodos.
La antropologia de la cultura y en particular de la religion se vuelve importante en la
medida en que nos permite analizar la cultura desde dos vertientes:

e La estructura del sistema cultural

e Los aspectos simbdlicos de la cultura
Malinowsky desarrollando el método etnografico va en busca de los elementos
fundamentales del sistema religioso, preocupacion que se constituird en motor de
las reflexiones e investigaciones como Leviss Strauss o Radclife Brown vy

posteriormente la propuesta simbdlica de Geertz.



En la actualidad, tres de los paradigmas mas importantes en las ciencias sociales
recogen los elementos sefalados anteriormente, Pierre Bourdieu refuerza el
concepto desarrollando aspectos teoricos sobre el caracter simbélico del campo, su
andamiaje estructural y las posiciones individuales. Mientras tanto Luhman enfatiza
la idea de los procesos de comunicacién dentro de los sistemas, en ese sentido la
religiébn es un sistema con su propio codigo que lo diferencia de otros sistemas y por
otra parte Jirgen Habermas busca desde una perspectiva critica la racionalidad de
la accion social religiosa

Asi, en tanto la perspectiva tedrica crece, la realidad cotidiana religiosa se redefine,
entra en crisis, se reconstruye y avanza sobre lo heterogéneo, planteando retos a la
investigacion social.

Este importante abanico de modelos interpretativos muestra también la importancia
social del fenbmeno religioso: da origen a fanatismos y guerras, aunque también a
transformaciones individuales y sociales. Ciertamente las instituciones religiosas
estan pasando por procesos de crisis y transicion, grupos internos y externos, asi
como corrientes de pensamiento y el propio desarrollo social las empujan hacia
transformaciones importantes, hacia un cambio en lo religioso no sélo en el sentido
institucional sino en el no institucional, cambio que se manifiesta en las creencias
populares o en las discusiones teoldgicas internas.

En el plano internacional, los conflictos entre catdlicos y protestantes en Irlanda del
Norte, el problema &rabe-israeli, las luchas entre hindles y pakistanies, asi como
los extremismos musulmanes y sus ataques a minorias cristianas en naciones como
Pakistan, Argelia y otras, han puesto una vez mas en un lugar importante, la
reflexién sobre el problema de lo religioso, demostrando que, la racionalidad propia
de la modernidad no trajo consigo el decaimiento de los valores religiosos.

Al contrario, la postmodernidad, ha marcado un regreso a las distintas formas de
religiosidad, no soélo institucionales sino magicas, como el espiritismo, la nueva era y
la adivinacion.

Si Durkheim analizé un grupo social simple para conocer las formas elementales de
la vida religiosa, hoy las nuevas tecnologias, las industrias culturales y la ciencia,
entre otros aspectos, nos invitan a pensar en las formas posmodernas de la vida

religiosa.



En ese contexto teorico y de transformaciones sociales aparece la comunicacion
como disciplina tardia en el campo de las ciencias sociales.
La comunicacion tiene mucho que aportar en el estudio de los fendmenos religiosos.
Hasta ahora nos hemos acercado desde una perspectiva simbélico-comunicativa,
en donde se pone énfasis en la construccién simbdlica y en cémo estas pueden ser
estudiadas como procesos de comunicacion.
Es preciso ver a lo religioso como un sistema de produccién discursiva en donde
esta presente el proceso de transmision de sentido y de interpretacion. Lo religioso
no es solo un sistema institucional o un sistema de ritos, sino un sistema de
produccioén discursiva, un discurso en si mismo.
Por lo anterior se tiene que trabajar en trascender la definicién de lo religioso sélo
como un acto social y llegar a la ubicaciéon de lo religioso como una estructura y
como un sistema de practicas y discursos.
Es en este sentido por lo que consideramos que la teoria de los campos de Pierre
Bourdieu nos es util, porque nos hace avanzar en varias direcciones:

e Lo religioso como estructura

e Lo religioso como practicas sociales

e Lo religioso como un sistema simbalico

e Lo religioso como una practica comunicativa

La cuestion religiosa en México.

En el caso mexicano la religion ha jugado un papel fundamental en la historia y la
situacion actual, fue instrumento basico en el proceso de colonizacién, después,
durante el siglo XIX, centro de pugnas entre liberales y conservadores. El
jacobinismo y la secularizacion del siglo XX tuvieron un impacto tanto en el conflicto
de los afios 30 como en el crecimiento de un sector que segun lo marcan los
censos, se define como sin religion.

Asi las creencias religiosas siguen jugando un papel importante en la vida cotidiana
de muchos mexicanos y la construccion de las relaciones sociales. Los mitos y la
intolerancia, la fe y los sacrificios, la literatura, la vida cotidiana, siguen siendo

campos de manifestacion de las creencias religiosas del mexicano.



¢ Cual es la situacion de la investigacion sobre aspectos religiosos en México? ¢ Por
qué es importante una investigacion sobre las practicas religiosas desde la
perspectiva de las ciencias de la comunicacion? ¢Qué es lo que se ha investigado
sobre préacticas religiosas en Sonora? ¢Qué significa acercarnos al estudio de lo
religioso desde la perspectiva de la comunicacion?
Durante mucho tiempo, las investigaciones sociales en el &mbito religioso estuvieron
circunscritas a la descripcion de las fiestas religiosas indigenas, entre los que
destacan Ofrendas para los dioses de Zartman Vogt y otros de antropélogos e
historiadores indigenistas de mediados del siglo pasado.
Desde la década de los ochentas, el abordaje cientifico del fenbmeno religioso en
México ha adquirido un nuevo auge, desde la perspectiva histérica destacan los
trabajos sobre el catolicismo de Jean Meyer (1983, 1989) y Roberto Blancarte
(1991, 1992, 1994, 1996) mientras que para el caso del protestantismo los de Jean
Pierre Bastian (1983, 1989) asi mismo, desde la perspectiva antropol6gica destacan
los trabajos de Gilberto Giménez (1988, 1996) y varios autores mas desde donde se
ha trabajado la importante vertiente de la mutacion religiosa sobre todo en el sur del
pais.
Cierto es que durante mucho tiempo la investigacion sobre aspectos religiosos,
especificamente respecto a las minorias religiosas, estuvo impregnada de un fuerte
sentido ideoldgico, no Unicamente desde la perspectiva del antiimperialismo, sino de
las estructura catolica.
En el tema de la antropologia y referente a la problematica del protestantismo,
Carlos Garma Navarro sefiala:
Veamos ahora a los antrop6logos, Hace mas de 20 afios cuando estudié la
licenciatura de antropologia en la Escuela Nacional de Antropologia e Historia,
se suponia que todos los protestantes y evangélicos habian sido manipulados
por el imperialismo norteamericano del Instituto Linglistico de Verano (una
agencia misionera conservadora y fundamentalista de origen estadounidense)
La “teoria de la conspiracion” estaba en plena boga. Las primeras
investigaciones de campo mostraron como los grupos protestantes no eran
manipulados por misioneros extranjeros. El pentecostalismo aparecié como la

tendencia predominante del protestantismo mexicano, y con una enorme



variacion interna. Yo estudié iglesias pentecostales en la sierra norte de
Puebla en comunidades totonacas que eran también parte activa de
movimientos campesinos. Esto fue de 1983 a 1986. A su vez, Patricia Fortuny
estudid en la peninsula de Yucatan, destacando las activas orientaciones de
las mujeres, otras destacaron otros aspectos en el pentecostalismo mexicano.
Renee de la Torre y Patricia Fortuna estudiaron la iglesia de la Luz del Mundo.
Felipe Vazquez analizé las iglesias pentecostales de la ciudad de Jalapa,
enfatizando sus relaciones internas en el campo religioso. Yo pasé a estudiar
las iglesias pentecostales de la ciudad de Guadalajara. También se llevaron a
cabo estudios diversos en el estado fronterizo de Chiapas de parte de
Elizabeth y Casillas, méas recientemente, Masferrer. Aungque ya no residen en
México, siguen publicando sobre esto Bastian y Scout. Hay nuevas tesis
escritas sobre pentecostales en las universidades. (Garma Navarro; sf:
http://www.providence.edu/las/INEWSI|e6.html)
Por su parte Patricia Fortuna Loret de Mola, explica:
Los trabajos mencionados, con la excepcion de los producidos por CEAS,
tienen en comun una serie de aspectos que es preciso destacar. En primer
lugar, todos ellos son resultados de investigaciones con un caracter
marcadamente etnografico. En su mayoria los investigadores residieron
durante cortas o largas estancias —aunque interrumpidas- en las comunidades
estudiadas. En el proceso de recoleccién de datos, todos utilizaron tanto la
entrevista a profundidad como la observacién participante. Se ocuparon de
analizar los elementos internos de las distintas doctrinas, los tipos
organizacionales de las iglesias y las relaciones entre las Ultimas y la
comunidad global. Fueron trabajos que superaron el nivel descriptivo, aunque
bajo diferentes perspectivas tedricas. En todos los trabajos se puede observar
una tensién equilibrada entre la teoria y el dato. Otro elemento que vale la
pena mencionar, es el interés por reconstruir el proceso de conversion
religiosa de los individuos tomando en cuenta una multiplicidad de factores.
(Fortuny Loret de Mola; sf: http://www.providence.edu/las/INEWSIle6.html)
En una perspectiva mas socioldgica los analisis sobre conflictos y cambio religioso

en los estados de sur del pais aparecen en libros como los de Maria Isabel Pérez



Enriquez (1994) Maria del Carmen Legorreta (1998) y Victor Gabriel del Muro
(1994)

Es notorio que el punto de vista desde la ciencia de la comunicacién llegé mucho
tiempo después a los estudios sobre fendmenos religiosos, los trabajos de Maria
Renee de la Torre sobre la Iglesia La Luz del Mundo han venido a renovar el campo.
Naturalmente que este llegar tarde estd en correspondencia con el desarrollo del
campo académico e institucional de las ciencias de la comunicacién

Asi, el analisis comunicoldgico de la religién es una perspectiva aun por explorar,
aun estd pendiente de profundizar sobre el analisis de su presencia en los medios
de comunicacion comerciales e institucionales, su presencia en el Internet, el
analisis del discurso religioso y continuar la vertiente iniciada en Guadalajara,

religién discurso y construcciéon de sentido.

La investigaciéon sobre lo religioso en Sonora

En Sonora la construccion del campo religioso ha pasado por momentos
importantes, aqui mencionaremos algunos como:

a) La llegada de los jesuitas espafioles a principios del siglo XVII, que le dieron
un nuevo sentido a la religiosidad indigena, dando lugar al sincretismo
religioso.

b) La persecucion religiosa de los afios veintes y treintas del siglo XX que alterd
varias comunidades del estado y las involucré en conflictos con el ejército.

c) La llegada del protestantismo en los afios treintas del siglo pasado, que
representd una opcion religiosa que fue creciendo al principio en la frontera y
después en ciudades como Hermosillo, Obregon, Guaymas y Navojoa.

Asi se ha ido conformando el campo de lo religioso en la entidad, con estos
acontecimientos histéricos y otros mas que han marcado la incorporaciéon de
paradigmas religiosos que coexisten y que se entremezclan con otros aspectos
sociales y econémicos.

Las tendencias marcadas por los censos de poblacién y vivienda para el pais en

aspectos religiosos son las mismas para Sonora aunque con distintas proporciones.
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En la actualidad segun los datos de la arquididcesis de Hermosillo, hay 65 centros
de predicacion catdélica que incluyen 54 parroquias y 11 cuasiparroquias, que deben
atender a un total de 539087 personas segun los censos del INEGI.

Para el caso de las religiones no catdlicas, aunque la cantidad de templos y centros
de predicacion es mucho mayor, la poblacion es considerablemente menor vy
manteniendo las tendencias de crecimiento nacionales, segun se desprenden de los
censos del INEGI, como lo veremos més adelante.

Segun datos del gobierno federal, la cantidad de templos registrados después de la
reforma al articulo 130 en cuanto a iglesias evangélicas se refiere es de 75. Los
templos construidos por las Asociaciones Religiosas antes de la reforma no
aparecen en estos datos.

Pero ¢Qué es lo que nos interesa de la cuestion religiosa? ¢Su relacion con lo
econdémico, lo politico, lo cultural? ¢Cémo debe de ser planteado un analisis de lo
religioso desde la perspectiva de la comunicacion?

Tratar de acercarnos a las respuestas de las preguntas anteriores nos impone una
delimitacion del problema de investigacién que se propone.

Buscamos llegar a lo religioso desde la perspectiva de los estudios de
comunicacion, especificamente, tratamos de investigar la relacion entre identidades
religiosas y procesos discursivos.

Asi, nos planteamos encontrar a partir de qué elementos discursivos orales se
organiza la identidad religiosa de los jovenes.

La investigacion sobre religion en Sonora ha estado enmarcada dentro del ambito
tradicional, estudios histéricos y sociolégicos sobre catolicismo y religiones
indigenas son los que mas abundan a nivel de ponencias en congresos y tesis de
licenciatura, otra vertiente ligeramente explorada son los estudios sobre
protestantismo en la frontera.

Es decir, el tema de la identidad religiosa como tal y su relaciéon con las practicas
comunicativas, no aparece. Dicho de otra forma, nos encontramos ante una linea de
investigacion abierta a partir de esfuerzos individuales y con escasa cobertura
institucional.

Como estructura simbdlica, la identidad religiosa, se expresa en diversos aspectos:
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a) La vida cotidiana, en la medida en que el sistema de valores religiosos, sirve
para normar la conducta de los integrantes de cada credo.

b) Las practicas religiosas, como la asistencia a reuniones religiosas, eventos e
inclusive el uso de iconografia religiosa, o, en los ultimos tiempos, la
utilizacion de bienes culturales religiosos como masica, videos v libros.

¢) El discurso religioso, entendido este, por ahora, en el plano restringido como
una secuencia verbalizada, donde se expresan elementos simbdlicos y
argumentaciones referentes a la identidad religiosa.

Lo que pretendemos en este caso, es acercarnos al estudio de la identidad religiosa,
desde las préacticas discursivas, para tener un acercamiento desde la Optica
comunicoldgica y porque esta vertiente de estudio esta abandonada, dentro de los
estudios regionales sobre religion.

Con ello, la tesis: Identidades religiosas y discurso oral en jévenes de
Hermosillo: una propuesta tedrico metodolégica para estudios de caso,
pretende contribuir al conocimiento de los social tomando como tema las
identidades religiosas juveniles desde la perspectiva de la comunicacion.
Acercarnos al estudio de la religion, desde la perspectiva de la comunicacion, no
significa otra cosa sino el estudio de los procesos simbdlicos en tanto constituyentes
de un proceso de comunicacion, es decir, de una relacidon entre productores y
receptores de formas simbdlicas®.

Asi planteado el tema, pretendemos trasladar un problema socioldgico,
antropoldgico y/o semiotico, es decir, pretendemos enfocarlo no como proceso de
construccion simbdlica o de organizaciéon de un sistema simbdlico, sino situarlo
como parte de un proceso de comunicacion.

En esa medida, intentaremos presentar un enfoque diferente al que se ha venido
usando para el andlisis de la cuestién religiosa en Sonora y particularmente en
Hermosillo.

Asi, vale la pena preguntarnos lo siguiente:

e ¢ COmo se estructura el campo religioso en Sonora?

! Utilizamos el concepto formas simbolicas como lo hace Thompson, son materias socialmente

significantes, es decir, procesos sociales, imagenes, textos, sonidos, que tengan un significado para la
sociedad, un valor simbélico.
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e (A partir de que elementos discursivos orales organizan su identidad
religiosa los jovenes en Hermosillo?

e ¢Qué caracteristicas particulares presentan los discursos orales religiosos
de los jévenes en Hermosillo?

e ¢ Qué caracteristicas particulares tiene el campo religioso donde se insertan
los discursos religiosos orales a estudiar?

e ¢Qué argumentos discursivos les permiten diferenciarse a los jovenes de
distintas confesiones religiosas y como los organizan?

Las preguntas de investigacion anteriores tratardn de ser respondidas tedrica y
metodolégicamente a partir de los siguientes ejes:

a) La teoria de los campos de Pierre Bourdieu, que nos aportara el marco
general desde el cual presentamos el andamiaje conceptual necesario para
sustentar la investigacion, ya que mediante ella podemos ubicar
tedricamente las caracteristicas del campo religioso en Sonora, asi como el
valor de los procesos de construccion simbdlica.

b) La identidad religiosa sera abordada desde una perspectiva simbdlica, ello
nos permitird encontrar elementos subjetivos dentro de la vida religiosa de
los jovenes de Hermosillo.

c) Para el analisis del discurso presentamos una propuesta que sobre la
perspectiva de lo simbdlico ponga en el centro del andlisis los argumentos
que construyen los jévenes a partir de la relacion que hagan entre los
conceptos que se consideran fundamentales dentro del discurso religioso,
especificamente la propuesta aplica para el caso de las religiones
monoteistas de tradicién judeocristiana.

Mediante el esquema tedrico metodolégico anterior, tratamos de ver la relaciéon
identidades-discurso religioso desde una perspectiva que podemos denominar
simbdlico-comunicacional, es decir, la identidad no solo como una produccion
simbdlica dentro de una estructura determinada (el campo religioso) sino como una
practica comunicativa.

Con ello pretendemos presentar un enfoque tedrico que no se presenta, ni en los

estudios regionales sobre religion ni en los estudios regionales sobre comunicacion.
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Creemos importante conocer la relacion que existe entre identidades religiosas y

discursos orales a partir del estudio de los argumentos, para contribuir a la

explicacion de las identidades religiosas.

En concordancia con lo anterior, de manera especifica, tratamos de:

Acercarnos a la comprension de las identidades religiosas a través de una
orientacion tedrica simbolico-comunicativa.

Presentar una propuesta teoérico metodolégica para el estudio de las
identidades religiosas a través del discurso oral.

Estudiar la relaciébn que se establece entre los discursos orales y las

identidades religiosas en los jovenes de Hermosillo.

La presente investigacion se realiza partiendo de los siguientes supuestos:

El discurso oral de los jovenes nos permite acercarnos al estudio de las

identidades religiosas considerando:

Que en los discursos orales los jovenes presentan argumentos a partir de los
cuales definen su identidad religiosa.

Que estos argumentos se definen a partir de una resignificacion de su vida
religiosa y no a partir de criterios oficiales.

Esta resignificacion es producto de sus propias vivencias religiosas y de la

satisfaccién del interés religioso.

Desarrollar una propuesta tedrico-metodolégica para el estudio de las identidades

religiosas de los jovenes de Hermosillo, a través del discurso oral, nos llevd a

organizar el trabajo en las siguientes coordenadas:

Un eje tedrico, que es lo simbdlico, a partir de este elemento desarrollamos
los conceptos campo religioso, identidades religiosas y discurso religioso.

Un eje contextual, que es el estado de Sonora, en donde se inserta
Hermosillo, capital del Estado. Este eje, nos permite no s6lo tomar un
referente geografico en donde se inserte un proceso cultural, sino hacer
algunas consideraciones sobre el caracter historico del campo, que si bien
es cierto no es una revision exhaustiva en tanto que no es el objetivo del
trabajo, si nos permite hacer la reflexién sobre las circunstancias que han

hecho posible tener el campo religioso que hoy se tiene.
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¢ Un eje metodoldgico, el eje cualitativo, dentro del cual proponemos la técnica
de la entrevista abierta para obtener el discurso oral de los jovenes a través
de los items consignados en el tercer capitulo.

El trabajo de campo realizado tiene, en correspondencia con los objetivos y titulo del
trabajo un sentido propositivo, es decir, en funcién de los resultados del trabajo de
campo, se propone que los estudios de caso sean considerados como casos
congregacionales, esto que se propone que el estudio se aplique a nivel
congregacional pudiéndose auxiliar para tal efecto de la herramienta de observacion
participante para la seleccion del sujeto.
Las entrevistas realizadas y presentadas en el trabajo tienen la funcién de probar el
instrumento, asi como obtener informacion béasica que pudiera enriquecer la
propuesta y no quedarnos solo en el nivel del analisis tedrico.
El uso de la entrevista a profundidad tiene su explicacién amplia en la parte de la
propuesta, aqui solo nos limitaremos a sefialar que obedece a una ldgica
metodolégica que trata de rescatar elementos de tipo cualitativo de manera
fundamental.
El trabajo se organiza en cuatro capitulos, el primero es la organizacion teoérica y
contextual del campo religioso en Sonora, lo cual nos permite que para el segundo
capitulo se pueda trabajar el problema de las identidades religiosas desde una
perspectiva tedrica.
El capitulo tres nos remite al discurso religioso cristiano, a las formas de
organizacién y sistemas de produccion asi como la propuesta metodoldgica,
mientras que el capitulo cuatro, presenta la informacion de campo y el
replanteamiento de la propuesta.
Con el fin de organizar las tematicas dentro del campo religioso, se ha planteado la
elaboracion de un tesauro. La metodologia de su construccién se explica en el
anexo correspondiente.
En la medida de lo pertinente, al trabajo se han incorporado elementos de otras
disciplinas, lo cual es necesario en la medida en que el proceso de comunicacion,
especificamente el proceso de construccién discursiva en relacion las identidades
no puede ser abordado de manera mecanica s6lo a partir de una estructura

comunicacional.
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En ese sentido son las reflexiones que se hacen también sobre ciertos elementos
histéricos del campo, la insercién de graficas y algunos otros elementos de apoyo,
asi como la reconsideraciébn que se hace sobre aspectos de sociologia de la
religion.

El mapa conceptual que a continuacion se presenta, es el esquema que organiza la
tesis. Tiene por objeto visualizar la forma como se entiende la relacién entre los
conceptos articuladores de este trabajo. EI campo religioso se presenta como un
sistema ciclico resultante de un desarrollo histérico; este campo es de caracter
simbolico y esta organizado a partir del capital simbdlico especifico del campo y de
los procesos de legitimacion y de relaciones de poder a los cuales dan lugar.

Las identidades aparecen como procesos de apropiacién y produccion especificos
del capital simbdlico pero también estan atravesadas por los procesos de
legitimacion y de construccion de relaciones de poder.

En ese contexto el discurso religioso aparece como el proceso social en el cual se

relacionan y adquieren forma los procesos del campo religioso (Ver esquema No. 1).
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Identidades religiosas y discurso oral en jovenes de
Hermosillo: una propuesta tedrico metodoldgica para estudios de caso

|. EL CAMPO RELIGIOSO EN SONORA.
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|. EL CAMPO RELIGIOSO EN SONORA.

1.1. Hacia una definicion del concepto y estructura del campo religioso
en Sonora

¢, Qué define y compone lo religioso? ¢Como se organiza esa parte de la realidad
social a la que conocemos como lo religioso? ¢C6mo se da su dinamica y que
elementos hacen posible la movilidad de lo religioso? ¢A partir de qué conceptos
vamos a intentar la explicacion de su funcionamiento?

Contestarnos a estas preguntas nos impone una ruta metodoldgica que pasa por la
observacion, la segmentacion la conceptualizacion y la problematizacion, es decir,
es un proceso de abstraccion que tiene por objetivo la construccién de conceptos
operativos que nos permitan explicar nuestra forma de ver la vida social en general
y en especifico, el segmento de la vida social que escogimos por objeto de estudio
asi como la construccion de un sistema de recoleccién y andlisis de datos.

Asi, ese proceso de abstraccion deviene en aspectos concretos que nos permiten la
posibilidad de explicar la realidad.

Por eso dentro de las ciencias sociales los conceptos son de capital importancia,
ellos nos permiten construir modelos tedricos, es decir, sistemas explicativos sobre
la parte de la realidad social que tomamos como objeto de estudio.

Sin conceptos cientificamente argumentados nos es imposible sugerir la explicacion
de los procesos sociales. Los procesos religiosos, politicos, culturales y de cualquier
tipo de manifestacion social, deben ser explicados a partir de conceptos
cientificamente sustentados.

De entrada es importante sefialar que, concebimos a la sociedad como una
construccion simbdlica con una movilidad y reconstruccién permanente. Es decir,
toda nuestra actividad social es de caracter representativo, significante, plenamente
inmersa en un sistema subjetivo de interacciones sociales.

Pensar en lo simbdlico es introducirnos a lo subjetivo de la vida social, es pensar en
las intenciones, en las interpretaciones, en las representaciones y los significados
de la accién social, pero no como hechos abstractos, sino como productos de

relaciones histéricas concretas. Analizar lo simbdlico implica la construccion de
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esquemas conceptuales que nos permitan explicar cdmo se construye ese sistema
de representaciones y cdmo esas representaciones permiten la organizacion de
nuestra vida social.

Es a partir de esta nocion de lo simbodlico de donde tratamos de organizar todo la
propuesta tedrica y metodoldgica del presente trabajo.

La sociedad es entonces, una construccion de caracter simbdlico, cuyo sistema de
representaciones y de acciones sociales significantes, es producto de relaciones
historicas.

Desde los actos mas simples que se realizan en sociedad como pudiera serlo el
saludar a alguien, hasta los grandes procesos de producciéon discursiva, tienen un
caracter simbodlico.

Lo simbdlico es por otra parte, la materia prima de los procesos de comunicacion, si
nuestra vida social no estuviera inmersa en su simbolismo, no fuera posible la
comunicacion y por lo tanto la existencia misma de la sociedad.

A la vez, lo simbdlico es lo que nos permite distinguir los distintos espacios de la
realidad social. El acto de ir a votar por un candidato a puesto publico lo
distinguimos perfectamente como perteneciente a un espacio especifico de la
realidad social que es muy distinto al acto de ir a tocar a un santo o el acto de ir al
cine.

Entendemos que los tres actos sociales pertenecen a distintas esferas de la vida
social, que se practican en distintos momentos y que responden a motivaciones
diferentes, a necesidades e intereses diferenciados. Es decir, los tres actos nos
satisfacen o nos resuelven necesidades diferentes.

A esos espacios simbdlicos diferenciados de la realidad social, que tienen sus
particularidades en cuanto a su capital simbélico y en cuanto a sus dindmicas de
organizacién, produccion y reproduccion, es a lo que denominaremos campos.

La nocion ciertamente se inscribe dentro de la orientacion teodrica de Pierre
Bourdieu. Aqui trataremos de desarrollar la perspectiva tedrica sobre el terreno del
campo religioso, sus formas especificas de produccién y disputa por el capital

simbolico.
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La categoria conceptual de campo tiene ya una trayectoria importante dentro de las
ciencias sociales®, la han usado autores como Touraine, entre otros y cada uno le
ha dado un matiz diferente, sin embargo, cuando nos referimos al concepto campo,
lo hacemos en el mismo sentido a partir del cual Bourdieu organiza su esquema
tedrico, como un espacio definido de la realidad construido a partir tanto de
estructuras objetivas como de estructuras subjetivas.
Para la definicién de los campos, encontramos que Bourdieu utiliza las siguientes
categorias a lo largo de su obra:

e La existencia de un capital simbélico comun

e Lalucha por el capital simbdlico

e Espacios estructurados de posiciones®

e Definicién de lo que esta en juego®

e Definicion de los intereses especificos del campo

e Gente dispuesta a jugar, dotada del habitus necesario

e Relaciones de fuerza

e Intereses de los jugadores

e La historia del campo

e La existencia de leyes de los campos
De todos estos elementos podemos identificar tres niveles de intereses de los

campos:

LAl respecto puede verse el articulo de loan Bris La Foncionalitté de L idée de champ dans le sciences
en http://WWW.bu.edu/wcp/Papers/Soci/SociBiri.htm

2 Una argumentacioén de lo anterior la presenta el propio Bourdieu cuando dice: para ver desaparecer
completamente las dificultades que Max Weber ha encontrado, es necesario encontrar una segunda
ruptura y subordinar el andlisis de la Idgica de las interacciones —que pueden establecerse entre
agentes directamente en presencia- y en particular, las estrategias que ellos oponen, a la construccién
de la estructura de relaciones objetivas entra las posiciones que ocupan ellos en el campo religioso,
estructura que determina la forma que pueden tomar sus interacciones y la representacion que puede
tener ellas (Bourdieu, 2000:46)

® Cada uno de estos elementos es de vital importancia en la formacion de los campos: “existen leyes
de los campos, campos tan diferentes como el de la politica, la filosofia o el de la religion, tienen leyes
de funcionamiento invariantes. Un campo se define entre otras formas, definiendo aquello que esta en
juego y los intereses especificos que son irreductibles a lo que se encuentra en juego en otros campos
0 a sus intereses propios y que no percibira a alguien que no ha sido construido para entrar en ese
campo... para que funcione un campo es necesario que haya gente dispuesta a jugar, que esté dotada
del habitus que implican ese juego el conocimiento y las leyes inmanentes al juego, de lo que esta en
juego, etc... la estructura de un campo es un estado de relacion de fuerzas entre los agentes o las
instituciones que intervienen en la lucha, o si ustedes lo prefieren, de la distribucion del capital
especifico que ha sido acumulado durante las luchas anteriores y que orientan las estrategias
ulteriores” ( Bourdieu, 1990: 135)
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I.- Capital simbolico en constante produccion y disputa, que define intereses
especificos que le da unidad al campo y especificidad

Il.- Estructura institucional que permiten esa produccion y disputa del capital,
que le da sentido a las relaciones de fuerza

lll.- EI campo es un resultado del desarrollo histérico de la producciéon vy
disputa por ese capital simbolico
Por campo religioso entenderemos el sistema simbolico de relaciones de poder que
se establece por la legitimacion de un conjunto de sistemas de valores, entre los
integrantes de ese campo. Es decir, es un espacio de la realidad social en donde
distintos productores de un sistema de valores, al que denominaremos capital
simbdlico, buscan que su produccion sea la dominante y que los procesos de
apropiacion garanticen la permanente reproduccion de ese capital simbdlico.
Lo concebimos como un espacio simbdélico en tanto que se diferencian unos de
otros por las representaciones, por las distintas significaciones de los actos sociales
y porque los procesos de produccion discursiva versan sobre un eje simbolico
especifico.
Es un sistema de relaciones de poder porque entre sus integrantes se busca
establecer el dominio dentro del campo, se busca establecer un orden ideolégico y
para ello se definen estrategias, se usan sistemas especificos de produccion
simbdlica que generen a su vez procesos de reproduccion.
Pensemos especificamente en el campo religioso. Las distintas asociaciones
religiosas que forman parte de ese segmento de la realidad social buscan establecer
sus propias interpretaciones como dominantes dentro del campo, es decir, los
valores en los que estdn construidas las asociaciones religiosas tratan de ser
establecidos como los que definen las caracteristicas y validez de los procesos que
se llevan en su interior.
Testigos de Jehova, mormones, catélicos, evangélicos y todos los que construyen
un sistema de valores a partir de la creencia en la existencia de una dimensién
espiritual dentro del hombre cuya caracteristica es la inmortalidad, tratan de imponer
sus valoraciones, legitimar a la institucién, a las creencias y a sus ritos, es decir,

validez y capacidad de direccion.
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La legitimacion® es un proceso en donde una creencia en especifico lucha con
otras creencias dentro del campo por lograr aceptacion y lograr que su vision del
mundo sea la dominante.
Para ello es preciso valerse de un sistema institucional, de un sistema organizado
de valores y de una practica discursiva permanente. Es decir, el proceso de
legitimacion de una creencia religiosa esta organizado a partir de la produccién
discursiva institucionalizada, pero cuyo proceso de reproducciéon va mas alla de lo
institucionalizado.
El sistema institucional que permite la produccion del capital simbélico religioso,
esta, naturalmente, construido a partir de la produccién que haga la asociacion
religiosa, pero no termina ahi, sino que pasa por los medios de comunicacién, por
las instituciones educativas, por el marco juridico y en condiciones especificas, por
los partidos politicos.
La legitimacidon es entonces un proceso social de exposicion y consolidacion del
capital simbdlico religioso. Los mecanismos 0 espacios a través de los cuales se
construye la legitimacion dentro del campo religioso son:
a) Los sistemas de produccion institucional, es decir, aquellos mecanismos en

los cuales se produce un discurso religioso como lo son:

1.- Los medios de comunicacién y demas instituciones de produccion.

2.- Los templos y ceremonias religiosas que se realizan por fuera de los

templos, es decir, los espacios y ceremonias religiosas que forman parte de

la liturgia o del sistema de creencias.

3.- Los profetas y laicos que cotidianamente producen y reproducen el

discurso religioso

b) Los ejes simbdlicos o sistemas de interpretaciéon, concepto por el cual

queremos dar a entender el sistema de conceptos y practicas significantes

“ Berger y Luckman proponen el concepto legitimacion como algo construido a partir de lo discursivo ,
ellos hablan del origen de los universos simbdlicos, donde definen cuatro niveles de legitimacion, el
primero es la legitimacion incipiente donde se transmite un sistema de objetivaciones linglisticas de la
experiencia humana, el segundo contiene proposiciones tedricas de forma rudimentaria, el tercer nivel
de legitimacion es el que contiene teorias explicativas por las que un sector institucional se legitima en
términos de un cuerpo de conocimientos diferenciado y el cuarto nivel de legitimaciéon es el de los
universos simbolicos.
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que le dan especificidad a la creencia y que sirven para la produccién del
discurso social.
c) La vinculacion de las instituciones religiosas con otras instituciones de otros
campos, como los partidos politicos, las instituciones legislativas, educativas
o con el propio Estado.
En el caso de las sociedades occidentales, este proceso de vinculacion se da en la
medida en la que las propias instituciones religiosas van consoliddndose. Para el
caso de las sociedades latinoamericanas hay contextos sociohistoricos especificos
en donde los procesos de vinculacion se establecen con la ayuda del Estado, tal ha
sido el caso de algunos paises en donde se han establecido religiones oficiales.
Este aspecto de la participacion del estado en la legitimacion de un sistema
especifico de capital simbdlico religioso es mas acentuado en las naciones donde el
Islam es la religion dominante.
Aqui lo importante es ver como el campo religioso se enlaza con otros campos en la
construccion de la legitimacion de un sistema de produccion de capital simbdlico
religioso especifico
En general el espacio de legitimacion del capital simbdlico religioso puede ser todo
el plexo social, sin embargo, estos espacios son los que especificamente permiten
la produccion y movilidad del capital simbdlico religioso en la medida en que operan
dentro del campo de lo religioso.
La definicion de campo religioso que dimos anteriormente nos permite entenderlo
COmMo un espacio en cuatro dimensiones:
A) Como una construccion histérica de dinamica permanente, es decir, el
campo religioso no es algo que se construy6 y quedara inamovible, sino que esta en
permanente reconstruccion, es el resultado de las relaciones de poder que se
establecen en su interior.
Este desarrollo histérico del campo es producto de la incorporacion de nuevas
formas de interpretacién del capital simbdlico, es decir de nuevas formas de
produccién y apropiacion del capital simbdlico a lo largo de los afios, ya sea por:
¢ Mutaciones en las formas de produccién ya existentes, como los cambios
gue se han dado en las instituciones religiosas. Aqui pudiera considerarse

como ejemplo los procesos evolutivos del catolicismo que ha pasado de ser

24



un sistema de produccion de capital simbdlico rigido, es decir, concentrado
solo en los espacios tradicionales de produccién como los templos, a
extenderse hacia otros mecanismos como los medios de comunicacion y
actividades religiosas constantes por fuera de los templos.

e Incorporacion de formas de produccion y apropiacion del capital simbélico
religioso externas a la formacién social a la que nos refiramos en el estudio,
tal es el caso de la llegada al campo religioso sonorense en particular y en
general al mexicano de propuestas de capital simbélico religioso como los de
los evangélicos, testigos de Jehova, mormones o inclusive religiones
orientales.

e A la incorporacién de nuevos valores producidos en otros campos pero que
tienen impacto en el campo religioso como el campo cientifico, el campo
educativo, el campo filosofico, los cuales pueden cuestionar o reforzar los
valores existentes dentro del campo religioso, pero que al ser incorporados
provocan modificaciones.

e La permanente lucha entre valores religiosos distintos, alguno o algunos de
los cuales logran imponerse en cierto momento historico, logrando que su
capital simbdlico especifico sea el dominante. Es en este sentido en el que el
campo religioso se convierte en un sistema simbdlico de relaciones de
poder.

Las relaciones de poder dentro del campo religioso estan presentes en cada uno de
estos procesos, tanto de desarrollo histérico del campo como de legitimacién del
capital simbdlico.

Son relaciones de poder en la medida en que expresan la lucha de cada uno de los
productores de capital simbdlico del campo por darle direccién al campo.

B) El campo es posible entenderlo también como un sistema de producciéon y
apropiacion del capital simbdlico, es decir, como un espacio de la realidad social
en donde se establecen précticas institucionalizadas y no institucionalizadas,
procesos de interpretacion, procesos sociales de apropiacion de los valores, que le

da al campo su naturaleza.
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El capital simbdlico® lo entendemos como el sistema de valores, conocimientos,
representaciones, de reconocimiento publico, que estd en constante produccion y
reproduccion. Sistema simbdlico por el cual se estd en permanente conflicto, es
decir, los diferentes grupos religiosos luchan® porque su propuesta de capital
simbdlico sea la dominante dentro del campo. Luchan para que su sistema de
produccion de capital simbdlico y sus esquemas interpretativos sean los que
domineny le den la naturaleza y orden al campo religioso.

Los procesos sociales dentro del campo religioso los entendemos como procesos
duales de produccion y apropiacién, ya que al mismo tiempo que permiten la
produccion del capital simbdlico, sirven como procesos y espacios de apropiacion.
Congregarse en un templo, por ejemplo, constituye un proceso productivo, pero a la
vez un proceso de apropiacion, es decir, de incorporacion de lo que ahi se hace o
dice por parte de la colectividad y los individuos.

Este nivel en el que nos encontramos ubicados es importante para entender la
existencia de las distintas identidades religiosas dentro del campo. Cada una de
esas identidades, como lo veremos mas adelante, son sistemas diferenciados de
interpretacion, produccion y apropiacion del capital simbdlico.

Asi por ejemplo, el concepto Jesucristo, posee distintas formas de interpretacion, de
produccion y de apropiacion; mientras que para algunos grupos es de alto valor,
para otros su valoracion es sumamente relativa y a partir de esta interpretacion se
realizan distintos procesos de produccion discursiva para poner en juego la

valoracién de este concepto.

® Al referirse al capital simbdlico, Pierre Bourdieu establece: el capital simbdlico (el honor masculino de
las sociedades mediterraneas, la honorabilidad del notable o el mandarin chino, el prestigio del escritor
famoso, etc) no es una especie particular de capital sino aquello en lo que se convierte cualquier
especie de capital cuando no es reconocida en tanto que capital., es decir, en tanto que fuerza, poder o
capacidad de explotacion (actual o potencial) y por lo tanto reconocida como legitima. Mas
precisamente, el capital existe y actla como capital simbdlico (...) en relacion con el habitus
predispuesto a percibirlo como signo y como signo de importancia, es decir, a conocerlo y reconocerlo
en funcidén de estructuras cognitivas aptas y propensas a otorgarle el reconocimiento porque
concuerdan con lo que es. (Bourdieu, 1997: 318)

® Al respecto de las luchas simbdlicas el autor francés explica: en la lucha simbdlica por la produccion
del sentido comin o, mas precisamente, por el monopolio de la dominacién legitima como la
imposicion oficial —es decir explicita o implicita y publica- de la vision legitima del mundo social, los
agentes comprometen el capital simbdlico que han adquirido de las luchas anteriores y principalmente
todo el poder que poseen sobre las taxonomias instituidas, inscritas en las conciencias o en la
objetividad, como los titulos. (Bourdieu, 1990: 294)
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C) El campo se concibe también como un sistema simbdlico y por lo tanto de
produccién discursiva, a través de los cuales se pone en juego los valores del
grupo religioso. Es en esta dimension en donde podemos considerar a los campos
como campos discursivos, en el sentido de espacios diferenciados de la realidad por
el caracter simbolico de los discursos.

La producciéon discursiva rebasa los escenarios institucionales de produccién
simbdlica, en ese sentido, podemos hablar de una practica discursiva formal o
institucionalizada, y una préactica discursiva no formal.

La primera se da ya sea en los templos, a través de la produccién de las industrias
culturales religiosas (medios de comunicacién, empresas editoriales, compafiias
disqueras) o a través de practicas discursivas que forman parte de estrategias de
difusién del capital simbdlico, como por ejemplo los actos de evangelizacion de los
Testigos de Jehova.

La segunda, es una practica discursiva no formal que puede darse en el seno de la
familia, o en espacios no institucionales de produccion discursiva, pero sobre todo,
esta segunda forma de produccion discursiva, es la que no sigue un patron
preestablecido en cuanto a las caracteristicas del discurso religioso, la que no
necesariamente responde a los disefios institucionales sino que se construye en la
cotidianeidad o en las dinamicas mismas de las interacciones discursivas cotidianas.
Ese tipo de discursos religiosos no formales, tedricamente no pueden quedar fuera
del campo de lo religioso en la medida en que son procesos comunicativos que
tienen como soporte lo institucional, pero tampoco pueden quedar fuera del andlisis
porque nos permite entender la formacion de una religiosidad popular que se
construye a partir de la forma como percibe y reproduce los valores religiosos
formales.

La religiosidad popular es una forma de interpretacién del capital simbdlico religioso
con sus propias formas de reproduccién. Es decir, es un ejemplo también de
practica discursiva religiosa que no necesariamente sigue los lineamientos formales
de carécter institucional.

Pongamos por ejemplo un acto de religiosidad popular como la veneracién a un
santo como Jesus Malverde, acto no formal dentro del catolicismo pero que, como lo

veremos mas adelante, satisface el interés religioso de un grupo social.
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D) También el campo religioso es un sistema de practicas sociales que tienen

como objetivo satisfacer el interés religioso. El concepto interés religioso lo

entendemos como las motivaciones, necesidades y expectativas que el individuo o

la colectividad tienen en relacion con el acto social religioso.

Bourdieu en su libro Los Intelectuales Poder y Politica, amplia el concepto interés

religioso en funcién de distintas categorias:
La especificidad de las funciones que cumple la accion religiosa, por una parte
para los laicos (y mas precisamente para las distintas categorias de laicos) y por
otra parte para los distintos agentes religiosos.... EI campo religioso tiene por
funcion especifica la de satisfacer un tipo de interés: i.e. el interés religioso que
lleva a los laicos a esperar ciertas categorias de agentes que realicen “acciones
magicas o religiosas”, acciones fundamentalmente “mundanas” y practicas
realizadas a fin de que todo vaya bien para ti y vivas largo tiempo sobre la
tierra”, como dice Weber (Bourdieu, 2000: 47)

En sintesis, Bourdieu define el concepto interés religioso de la siguiente forma:
Se puede hablar de interés religioso (definidos todavia en términos genéricos)
cuando al lado de las demandas magicas que siempre subsisten, al menos en
ciertas clases, aparece una demanda propiamente ideoldgica: la expectativa de
un mensaje sistematico, capaz de dar sentido unitario a la vida, proponiendo a
sus destinatarios privilegiados una vision coherente del mundo y de la existencia
humana, y dandole los medios de realizar la integracion sistematica de su
conducta cotidiana, asi pues, capaz de proporcionarle justificaciones de existir
como existen: es decir, en una posicion social determinada ( Bourdieu, 2000:
47)

Es importante rescatar aqui, toda la serie de elementos que se nos deja a la

reflexién, en este sentido, el interés religioso esta definido no sélo por una relacién

objetiva (la posicibn que ocupa en la estructura) sino que hay un integrante de

caracter subjetivo, lo que espera recibir, lo que simboliza la estructura y el sentido o

significado que tiene cada uno de los agentes.

Dicho lo anterior, el sacerdote o profeta, tiene tanto en el mundo magico como en el

especificamente religioso, la funcién de proveer un discurso que interprete ciertas

condiciones y presente una posibilidad de solucién o, en un momento dado. Ser un
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vinculo de comunicacién entre la persona y la divinidad, por un parte, la funcion del
laico es importante verla con los matices que le imprime cada institucion religiosa y
cada momento histérico, en el caso del catolicismo la funcion del laico ha ido
cambiando con el tiempo, particularmente después del Concilio Vaticano segundo y
de la reunion de Cali, Colombia, para el caso de América Latina el papel del laico ha
ido creciendo.

En otras instituciones religiosas como las evangélicas, el laico ha jugado un papel
fundamental, sobre todo en su categoria de intelectual laico, ya que se ha
encargado de organizar comunidades y hacer esa funcién en distintas poblaciones
antes que el clérigo. Los Testigos de Jehova son otro ejemplo importante en la
forma como se utiliza el laico, ya que se cumple no sélo con el aspecto tradicional,
sino el intelectual y con integraciéon de la profecia (la organizacién de un discurso
religioso oral) en su actividad.

Como sea, estas son bases suficientes para integrar un andlisis mas amplio sobre el
interés religioso, ya que es esto lo que le da especificidad al campo, en el interés
religioso se pone en juego el capital simbdlico, el sistema de valores que lo integran,
asi como la legitimidad de la institucion, de sus valores y de sus agentes clericales.
Este interés religioso puede transformarse en el plano de lo individual si ocurre
alglin evento critico o magico, es decir, alguien puede cambiar de preferencia
religiosa si ocurre algun suceso extraordinario, o si, algun otro satisface con mas
calidad su interés religioso individual, es decir, si lo que espera del acto religioso es
satisfecho de mejor manera por otro, sin embargo en el plano de lo general, en el
aspecto tedrico, no deja de haber interés en ese cambio, sino otros mecanismos y
espacios de satisfaccibn de ese interés, que por una parte, en la dltima cita,
parecieran estar concentrados estrictamente en un problema discursivo, lo cual es
necesario reflexionar para evitar una posible simplificacion de la satisfaccién del
interés religioso.

Por otra parte, la funcién no se reduce a justificar la posicién social, sino que
conlleva otros aspectos como la satisfaccion de la expectativa religiosa.

¢ Qué expectativas tenemos cuando nos acercamos al campo religioso? Esta

categoria se vuelve importante en el plano de las identidades, que veremos mas
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adelante, porque trae implicita una valoracidon y una necesidad de integracion a
grupos y sistemas de creencias.
Y porque ademas el interés religioso, en la practica no sdélo se define por la relacion
individual clero-laico, sino por la pertenencia a grupos.
Si el interés religioso lo entendemos como la serie de motivaciones, necesidades y
expectativas que tienen los integrantes del campo, debemos decir que por una parte
estd el interés de los productores que son:
e La de difundir un discurso que permita la puesta en juego de los valores y
con ello lograr la legitimidad de la creencia.
e La de construir una base social compuesta por practicantes que reproduzcan
los valores.
Y esta el interés de los consumidores, los cuales son:
e Satisfacer sus necesidades de tipo espiritual o ideoldgico, sus expectativas,
es decir, lo que se espera del acto religioso.
e Lade tener una comunidad que le permita mantener su identidad.
Las vivencias religiosas que el consumidor tenga dentro de una comunidad religiosa
es la forma que este tiene para satisfacer el interés religioso. Esta vivencia puede
ser desde una experiencia mistica, hasta la solucibn magica de un problema
especifico o en términos de integracién de colectividades, es decir, que esta
vivencia religiosa puede ser de tres tipos:
a) Fisica: cuando el asistente afirma haber tenido una vivencia en donde le fue
resuelto algun problema fisico.
b) Mistica: cuando el asistente afirma haber tenido una vivencia de caracter
espiritual o magica.
c) Social: cuando el asistente satisface en la comunidad religiosa su necesidad
de formar parte de una colectividad, es decir, de ser parte de una identidad.
Estas vivencias religiosas son importantes en la integracion de la biografia religiosa
del individuo, son los elementos que permiten el refuerzo de su fe, y son importantes
en la construccion del historial religioso de la comunidad.
Esta distinciébn que hacemos entre productores y consumidores nos permite trabajar

una distincion que es fundamental dentro del campo religioso, la del laico y la de los
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profetas, entendiendo por este ultimo término, todas aquellas personas que cumplan
con la funcién de producir una interpretacion de los valores y un discurso y para lo
cual hayan sido facultados por una institucion o posean un carisma especifico que
permita la satisfaccion del interés religioso.

En el caso de las instituciones religiosas este puede adoptar el nombre especifico
de sacerdote, rabino, pastor, pero siempre cumple con la funcién de profeta. En el
caso de las creencias religiosas no institucionales, como el chamanismo, se posee
el carisma, lo que le da autoridad dentro de la colectividad.

El concepto de interés religioso también es importante porque nos permite ofrecer
una explicacién a los procesos de conversion religiosa. Es decir, muchos de estos
cambios religiosos tienen sentido en la medida en que desde la perspectiva de el
individuo que cambia su preferencia religiosa, la religién anterior deja de satisfacer

su interés religioso.

1.2. El campo religioso en Sonora

Lo que se ha dicho sobre el campo en un sentido teérico, debemos ubicarlo en
perspectiva de analisis concreto ¢Cémo se ha construido el campo religioso en
Sonora? ¢ Cudles son los procesos histéricos y de relaciones de fuerza que han
hecho posible la produccion de un capital simbdlico especifico? ¢ Cédmo se han dado
las luchas simbdlicas y los procesos de legitimacion de las creencias en un espacio
geogréfico determinado?
Asi, cuando nos referimos al campo religioso en Sonora, queremos dar a entender,
el sistema de relaciones de fuerza y lucha por la apropiaciéon del capital simbolico
dentro del campo que se establece en un espacio geografico determinado, el cual
ha tenido un desarrollo histérico especifico.
Planteamos que el campo religioso sonorense, ha pasado por distintas etapas de su
formacion:
La Etapa del México prehispanico, caracterizada por:

e La interpretacion magica de la realidad

e Lalucha del campo por la legitimacion frente a otros campos
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La etapa del monopolio catdlico:
e Caracterizada por las luchas simbdlicas que se dieron durante los afios del
siglo XV1y principios del XVII por consolidar al catolicismo
e La presencia de una sola religion de manera formal desde el siglo XVII hasta
los finales del XIX.
¢ Lalucha del campo frente a otros campos por construir su propia autonomia
y dirigir ideol6gicamente a la sociedad
La etapa de la modernizacién del campo religioso, caracterizado por:
e La ruptura del orden monopolico catdlico por la presencia de otras
agrupaciones religiosas que se dio de manera sisteméatica en los inicios del
siglo XX.
¢ La intensificacion de las luchas simbdlicas dentro del campo para mantener
la legitimidad de las instituciones.
¢,Como se dan las luchas simbolicas dentro de la etapa moderna del campo
religioso? ¢ Cuales son las instituciones que intervienen en la produccion simbolico
discursiva y en la lucha por el capital simbélico?
La modernizacién del campo religioso la ubicamos dentro de la segunda mitad del
siglo XX. Hablamos de una ampliacién de las luchas por el capital simbdlico en
consideracion de lo siguiente:
¢ La multiplicacién de las instituciones presentes en el campo.
¢ La multiplicacién de las ofertas discursivas.
e La multiplicacion de las plataformas de produccién de esos discursos, como
medios de comunicacion y templos.
e La multiplicacion de la lucha simbdlica del campo religioso frente a otros
campos por mantener su legitimidad.
Es curioso notar, que por una parte existe una lucha simbolica por las almas, es
decir, por la aceptaciébn del camino a la salvaciébn que ofrecen las distintas
organizaciones y, por otra parte, el ecumenismo se presente como un esfuerzo
discursivo que intenta aglutinar a partir de un mismo obijetivo.
En ese sentido, se puede hablar de que la lucha por la legitimacién del campo y las

luchas por el capital simbdlico son en cierto sentido contradictorias.
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Asi, la dindmica del campo religioso es doble:

e Por una parte existen luchas internas entre las instituciones

e Por otra parte existen luchas externas para mantener la independencia del

campo, su legitimidad y su capacidad de direccién frente a otros campos

Por ejemplo, frente al campo de la produccion cientifica, particularmente el campo
de la salud y la investigacion genética, el propio campo religioso emite un discurso
que puede ser divergente al de la produccion médica.
Aspectos como la clonacién y la vida artificial, la eutanasia, el aborto, tienen un
caracter simbdlico que se opone a la produccion simbdlica religiosa, a veces el
estado interviene como campo que se organiza y trata de delimitar los espacios
simbdlicos de ambos.
El propio campo religioso se presenta asi como un discurso que trata de
reivindicarse a partir de argumentos morales, éticos y espirituales frente a otros

discursos.

1.2.1. La construccién del campo religioso en Sonora

¢, Coémo inicié el proceso de construccién de un campo religioso en Sonora? ¢, Desde
cuando podemos hablar de la existencia de un campo religioso como un espacio
diferenciado de la realidad con reglas, instituciones y un capital simbdlico propio en
disputa?

Hemos planteado anteriormente que el campo religioso sonorense tenia una
formacion previa a la llegada de los espafioles, la existencia de las luchas
simbolicas a la llegada de estos en el 1595, como lo veremos mas adelante,
muestra que el capital simbdélico de los brujos era importante, por lo que el
catolicismo recién llegado, trat6 de imponer un sistema de normas, a los grupos
sociales que habitaban la region, y ante lo cual existié una reaccién de los propios
lideres religiosos indigenas.

Ello tal vez pueda quedar como una especie de antecedente de lo que nos resulta
mas importante para esta trabajo, como lo es la construccion de un sistema religioso

que unificd, por decirlo de alguna manera, los campos religiosos preexistentes, en
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una sola estructura de construccién de capital simbdlico y en la redefinicion del

interés religioso.

Segun los datos aportados por el historiador Gilberto Escobosa Gamez:

El sacerdote Pedro Méndez fue el primer fundador de misiones en lo que hoy es
el Estado de Sonora, quien pas6 cuatro afios al frente de las ensefianzas
religiosas en el Mayo. Informan los que conocieron su vida que nacié en 1555y
tenia cuarenta afios cuando dio comienzo su doctrina en el mayo (Escobosa
1992: 107)

Es decir que llegd a Sonora en 1595, para iniciar el proceso de evangelizacion.

Asi

nos planteamos el proceso de conformacion del campo religioso en Sonora, en

las siguientes etapas:

El proceso de evangelizacién de las étnias y establecimiento de misiones en
todo el Estado

El proceso de consolidacion de la institucionalidad catdlica, ya sin los
misioneros jesuitas cuando se da la expulsion de estos durante el siglo XVII.

El proceso de separacion de la iglesia y el Estado que se construye durante el
siglo XIX

La llegada a principios del siglo XX de misioneros protestantes, basicamente
pentecostales y su institucionalizacion hacia los afios 30.

Una etapa aun mayor de transformaciones en el ambito de lo religioso,
producida en los afios 70 y 80 por:

a) El mayor nimero de ofertas religiosas la cual no solo era de
protestantes y catdlicos, sino de testigos de Jehova,
mormones y hacia el final, los grupos neopentecostales.

b) Las transformaciones en el interior de la iglesia catdlica,
tales como la presencia de la teologia de la liberacién y la
llegada de los grupos carismaticos, ademas del Opus Dei y
de otras organizaciones catolicas similares.

c) El impacto del estado laico que se nota en el crecimiento

cualitativo de la gente que se define como sin religion.
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d) El surgimiento de ofertas de fe (para evitar el concepto de
religioso) no institucionales como la nueva era en sus

diferentes formas.

1.2.2. La evangelizacién de las etnias.

La llegada del catolicismo con los yaquis fue un proceso diametralmente opuesto a

la evangelizacion de los mayos, de hecho, entre la llegada de los espafioles a

trabajar con los mayos en 1595, hasta su introduccion al territorio de los yaquis

pasaron 21 afios. El misionero Pedro Méndez llegé con los Yaquis en 1617.

Gilberto Escobosa ilustra muy bien las luchas simbdlicas que se dieron en esos

afos:
La conversion de los yaquis al catolicismo dio comienzo hacia el afio de 1617.
Esto se debié a que estos vieron que los mayos ademas de la ensefianza
religiosa recibian instrucciones para la cria de animales domésticos y como
mejorar sus cosechas. Decian los sacerdotes catélicos que era un milagro el
gue los yaquis hubieran aceptado la religién, ya que eran los individuos mas
altivos y fieros del noroeste de México, pero también los de mas capacidad
intelectual y con una gran disposicion de aprender lo que se les ensefiaba para

mejorar sus condiciones de vida.

Afortunadamente expreso después el misionero de los mayos, los padres Pérez
de Rivas y Basilio tuvieron un viaje muy afortunado y lleno de satisfacciones, asi
lo expresaron pues al llegar a la rancheria llamada Los Hornos, que es el
asentamiento mas cercano al mar salieron a recibirles grandes grupos de
indigenas que traian en las manos pequefias crucecitas de carrizo, con lo que
los viajeros tomaron confianza; y esto fue mayor cuando los yaquis a la entrada
de la comunidad hicieron arcos de ramas y les saludaban al estilo indigena.
Luego fueron bautizadas cerca de doscientas criaturas menores de siete afios.
(Escobosa 1992: 107)
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Esos son los principios de la unificacion del campo religioso en Sonora, cuando los
misioneros trataban de establecer la religion catdlica, el mismo Escobosa nos deja
ver los conflictos que se dieron por el capital simbdlico entre creencias
prehispanicas con catolicos.
Desgraciadamente dijo una vez el padre Basilio, la cizafia crece en todas partes
y no faltaron los individuos que propagaron la falsedad de que los nifios que
recibian el bautismo morian pronto, lo mismo que los jovenes. Este fue en
verdad un dificil problema para los sacerdotes, puesto que las madres
empezaron a huir al monte junto con los pequefios, temerosas de que les
alcanzara la supuesta maldicion. Los brujos indigenas no dejaban que su poder
menguara frente a la tribu (Escobosa 1992: 108)
Las luchas simbolicas que se dan en torno a lo religioso, tiene como elemento
fundamental la defensa del orden religioso establecido previo a la llegada de los
espafioles. El sistema de creencias yaqui, se veia afectado en uno de los elementos
mas importantes, la autoridad del brujo, del lider carismatico en el sentido weberiano
del término.
El proceso de incorporacion del nuevo sistema simbdlico religioso precisaba la
construccion de espacios e instituciones que le permitieran una organizacion.
En ese sentido, la formacién de templos y la consolidacion de comunidades
indigenas eran importantes.
Segun lo relata Escobosa, la idea de organizar a los Yaquis en 8 comunidades fue
de los misioneros esparioles, se escogieron para ello, Cécorit, Santa Rosa de
Bacum, San Ignhacio de Térim, La Natividad del Sefior de Vicam, La Santisima
Trinidad de Pétam, La Asuncion de Rahum; Santa Barbara de Huiburis y San Miguel
de Belém.
Lo importante de esto, para la investigacion que nos ocupa, es el establecimiento de
templos en cada uno de los pueblos, es decir, la consolidacion de la
institucionalizacion del catolicismo en la regién del yaqui, construyéndose los
escenarios formales para la realizacién de los ritos.
Asi, el inicio de la construccion del campo religioso en Sonora, tiene tres elementos
bésicos:

a) La presentacion de un nuevo capital simbdlico religioso
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b) La presencia de un nuevo lider religioso (el misionero) que reemplazé al
liderazgo tradicional de los chamanes.

¢) Laformacion de templos y comunidades a su alrededor.
La llegada de los misioneros espafioles permitio, con el paso de los afios, una cierta
homogenizacion del capital simbdlico del campo religioso en Sonora, cierta
homogenizacién porque a la larga, el sincretismo religioso que emand de esta
imposicion, adoptdé en cada étnia y después en cada espacio urbano o rural de
Sonora moderno, matices particulares.
El papel de misioneros posteriores como Eusebio Francisco Kino, fue importante en
la medida en que permitié6 la consolidacion del capital simbdlico a partir de la
multiplicacién de los escenarios de interaccién y produccién simbdlica como lo son

los templos.

1.2.3. La etapa de consolidacion del catolicismo.

A partir de esos afios, se dio una etapa de consolidacion del campo religioso
sonorense, que curiosamente, en el plano de la reflexion teorica, fue apoyado por el
conflicto con el Estado, en tanto que le permitid fortalecerse como espacio
diferenciado de la realidad.

Si bien este periodo extenso, que va desde la llegad de Kino, hasta los inicios del
siglo XX pasa por dos grandes etapas a) el de la invasion de campos de accion
entre lo religioso y el Estado y b) la reforma juarista y el proceso de separacion de la
iglesia y el Estado, periodos que son contradictorios, los hemos enmarcado en la
etapa de consolidacion, del catolicismo y del campo religioso, porque en lo
fundamental, las luchas simbdlicas que se dan, no se dan al interior del campo, sino
al exterior.

En su debate con el Estado, el campo religioso, casi monopodlicamente dominado
por el catolicismo, hace uso de sus recursos institucionales, de su legitimidad, para
mantenerse, pero a la vez, adquiere especificidad, un discurso propio y un sentido
particular dentro de una formacién social especifica como lo es la mexicana, en

particular la sonorense.
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En casi doscientos afos, el campo misionero de los jesuitas se convirti6 en una
diécesis con un lider combativo como el obispo Navarrete que tuvo varios destierros
y una participacion activa en los movimientos armados de los afios treintas en el
estado.

Durante estos afios se sentaron las bases para la posterior consolidacion de la
arquidiécesis con el arzobispo Carlos Quintero Arce, quien llegé a Sonora como
obispo coadjutor a finales de los afios 60 y posteriormente consolidé la estructura
institucional.

Durante la etapa de Quintero Arce se abrieron las instituciones escolares que
permiten la ampliacion de la plataforma institucional de produccion del catolicismo.
De igual forma se constituyeron organismos asistenciales asi como la formacién del
semanario de la Institucion.

En un sentido tedrico, la etapa de Quintero Arce logra que el capital simbdlico
catdlico se consolide, aun a pesar de los movimientos que al interior del campo
religioso se gestaban. La llegada de organizaciones como el Opus Dei al estado
permitié que las clases sociales altas tuvieran otro tipo de interaccion con la Iglesia.
La participacion politica del Arzobispo también es considerada uno de los elementos
rescatables del periodo, ya que mantuvo siempre a la institucion con una importante
capacidad de negociacion de tal manera que el campo politico, en especifico los
partidos, terminaron siendo aspectos que permitieron la consolidacion del capital

simbdlico religioso (ver esquema No. 2).
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Identidades religiosas y discurso oral en jovenes de Hermosillo: una propuesta tedrico metodolégica
para estudios de caso

Esquema No. 2

Estructura organizacional que permite la produccion del discurso religioso catélico

CATOLICISMO |
|
[ [ [ [ |
I Instituciones educativa51 Ilnstituciones Religiosas 1 I Medios de Comunicaci0n1 I Empresas 1

Industrias editoriales

P roduccion artistica I

L PRIMARIAS || Asociaciones juveniles | Medios Impresos

| Secundarias 1 | Asociaciones Femeniles | Estaciones de Radio

L Preparatorias

Asociaciones civiles

|
]
|

Ordenes sacerdotales | Canales de Television

L Universidades - Prelaturas | Internet

Il
Il
|

1|

L Asociaciones Cine

Elaboracion: Gustavo Abdiel Ramirez Camberos
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Identidades religiosas y discurso oral en jovenes
de Hermosillo: una propuesta teérico metodoldgica para estudios de caso

Division de la arquidiécesis de Hermosillo.

ZONA I 6

]

La Arquidiocesis esta
dividida en 4 zonas:
URBANA Y COSTA, FRONTERIZA,
DESIERTO ¥ RIOS

11 Decanains.

L6 Parroquias
10 Cusiguarroxuices

' BONAUSAAY g
o

" goNa g Segem:

" poNAZEAgs s

Fuente: pagina web de la arquidiocesis

1.2.4. La modernizacion del campo religioso
Grafica No. 1
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Fuente: Censos del Instituto Nacional de Estadistica Geografia e Informéatica

La grafica No. 1 tiene el objetivo de mostrarnos como se ha ido transformando
cuantitativamente la poblacién de distintos grupos religiosos en Sonora. Primero
haremos la reflexion sobre el comportamiento de grupos alternativos al
catolicismo y posteriormente el analisis cuantitativo de los catdlicos.
Si bien en numeros totales y porcentuales la presencia de grupos religiosos
alternativos no es muy importante, si es interesante analizar el comportamiento
interno.
La gréfica siguiente nos muestra coOmo en este mismo periodo se ha
incrementado la poblacion que profesa credos distintos al dominante.

Gréfica No. 2
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Fuente: Censos del Instituto Nacional de Estadistica Geografia e Informatica

Para el censo de 1900, la cantidad de protestantes era de 1913, cantidad
explicada por el trabajo misionero, ya que los creyentes de esas religiones se
concentraban principalmente en Agua Prieta y algunas poblaciones mineras.
Para 1930, la cantidad de los que se declararon protestantes en el estado era de
145 personas, descenso que tal vez se deba a los conflictos religiosos que se
presentaron en aquellos afios y al impacto de la revolucién, sin embargo, desde
el censo de 1940 en adelante, se puede apreciar un aumento constante.
Hasta antes de 1930, el trabajo de introduccion de nuevas organizaciones
religiosas se hizo como parte de una actividad personal, es decir,
evangelizadores que llegaron por iniciativa personal y no fue sino hasta inicios
de los treintas, cuando esos trabajos misioneros contaron con el respaldo de
instituciones religiosas basicamente norteamericanas. (Ver gréafica No. 2)
Los casos de la Iglesia de Dios del Evangelio Completo y las Asambleas de
Dios, son similares en sus procesos de desarrollo, respecto al ultimo caso, Luisa
Jeter, historiadora norteamericana sefiala:
Jorge Motgomery, hombre de mucha devocién en California, empleaba las
ganancias de sus empresas comerciales para extender el evangelio. El y su
esposa, Carrie Judd, eran evangelistas. Antes de 1905 compraron unas

minas en Nacozari, Sonora, con el fin de evangelizar. En 1906 — 1908 los
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Montgomery recibieron la experiencia pentecostal, el distribuia folletos y
Nuevos Testamentos en cada visita a Nacozari (Jeter, 1995: 200)
La misma autora contindia sefialando:
El misionero Jorge Thomas predicaba a los mineros en Nacozari e inicié
cultos en un local en 1911. En una campaiia en 1913 muchos se convirtieron
y cinco fueron bautizados con el Espiritu. Abrieron otra pequefia mision en
San José de Nacozari. El administrador de la mina de Nacozari, Jesse
Morgan, salia con sus hijas para evangelizar a los pueblos vecinos. Fermin
Escéarcega, Antonio De la Ré y Octavio Lostanau predicaron en el estado de
Sonora entre 1915 y 1918. Fermin Escércega y su esposa fundaron la obra
de Tacupeto, Sonora. Sus informes de 1920 a 1922 hablan del crecimiento
de la obra y de la persecuciéon. De La Ré fund6 una iglesia en Agua Prieta.
(Jeter, 1995: 201)
En efecto, de la iglesia fundada por Antonio de la Ré en Agua Prieta, el profesor
Manuel Sandomingo, historiador de aquella poblacién, public6 en 1951:
En la calle 3 y avenida 10 levanté un templo protestante la Asamblea de
Dios, de el afio de 1928 a 1930, el cual se paralizdé por algun tiempo hasta
gue fue cubierto de lamina y modificado afios después, quedando como lo
vemos hoy, con la simbdlica forma de una nave. El alma dirigente de esa
obra ha sido Antonio de la Re, fundador muy activo quien poco a poco fue
allanando obstaculos hasta darle fin. El presbitero de esa iglesia, Eusebio
Herrera, ha sido substituido por el subpresbitero Jesus Parra. (Sandomingo
sf)
Otro historiador, Alfonso de los Reyes, habla de que entre 1922 y 1928, habia
misioneros trabajando en Agua Prieta, Vega Azul, Tacupeto, Nacozari y
Cananea. (De los Reyes, 1990)
Como se puede observar, la narracion de la introduccion de otros grupos
religiosas se da a partir de lo siguiente:
a) Evangelizadores que de entrada debieron trabajar sin apoyo
institucional y con sus propios recursos
b) La época que va desde principios del siglo XX hasta finales de

los 20, fue la época del trabajo individual, no institucionalizado.
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C) La institucionalizacion propiamente dicha, llegd hasta los afios
30, basicamente en los centros mineros y en las poblaciones de
Agua Prieta, Hermosillo y Ciudad Obregdn.
Como deciamos, tanto en el caso de las Asambleas de Dios, como de la Iglesia
de Dios del Evangelio Completo, ambas de corte Pentecostés, tienen origenes
similares, en cuanto a la forma como iniciaron su presencia en el Estado. En
Hermosillo, el ritmo de crecimiento histérico de la Iglesia de Dios ha sido superior
al de otras iglesias evangélicas, aunque en los Ultimos afios tiende a
estabilizarse, mientras que el crecimiento de la iglesia Apostélica de la Fe en
Cristo JesUs, las Asambleas de Dios, pero sobre todo de los grupos
neopentecostales como Amistad Cristiana, ha sido alto.
Asi, la contabilizacién de feligreses para las iglesias protestantes, ha pasado de
145 antes de los treintas a 59 mil 054 personas para el censo de 1990, una tabla

nos muestra lo siguiente:

Cuadro No. 1
Afo PO?(L?;IIOH Catolicos Protestantes Otros No catélicos
1900 113691 110946 1913 0 Nd
1930 313046 306717 145 6184 6329
1940 364172 355645 2901 5626 8527
1950 510607 502657 6693 1257 7950
1960 783378 758234 12616 15528 25144
1970 1098720 1061138 16188 21394 37582
1980 1513273 1403984 40764 68525 109289
1990 1596063 1441245 59054 95764 154818
2000 1956617 1718889 94467 0 ND

Elaborado por: Gustavo Abdiel Ramirez Camberos.
Fuente: Censos de Poblacion y Vivienda, INEGI.

En los censos de 1940 y 1950 se muestra en un crecimiento de mas del 100 por
ciento, la tendencia de crecimiento se repite para el censo de 1950 a 1960. Para
el de 1960 a 1970 baja ligeramente, vuelven a crecer a un ritmo superior al 100
por ciento entre 1970 y 1980 mientras que para 1990 el crecimiento
porcenturado disminuye aunque el total mantiene un crecimiento del 50 por
ciento.

Si tomamos en cuenta la relacion poblacion total, poblacion catdlica y poblacion

protestante, podemos encontrar o siguiente:
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De 1980 a 1990 hubo en Sonora, 83210 nuevos habitantes, mientras que en ese
lapso la poblacion catolica aumentd menos de 40 mil personas, por lo que por
cada dos nuevos habitantes, uno era catdlico. La relacion se muestra
claramente en la grafica No. 3, en donde se puede observar que de 1980 a 1990
la tendencia de crecimiento presenta poco aumento.

Gréfica No.3
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Elaboracion Gustavo Abdiel Ramirez Camberos

Fuente: Censos del Instituto Nacional de Estadistica Geografia e Informatica
Es importante hacer notar, que la poblacion mayoritaria sigue siendo catdlica, la
presencia de otros grupos, aungue numerosa y con una generacion de procesos
culturales que ya amerita su estudio, no ha transformado el nucleo de la
estructura del campo religioso.
La Iglesia Catolica sigue siendo la iglesia mas legitimada simbolicamente,
manteniendo una estructura institucional muy sélida y su presencia en medios de

comunicacion.

1.3. Hacia una tipologia de los grupos religiosos en Sonora

La existencia de una gran cantidad de asociaciones religiosas en el territorio
regional hace de la tarea de clasificacion una tarea ciertamente lenta, porque
estas asociaciones religiosas responden a diversas formas de organizacion e

interpretacion de los dogmas religiosos.
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En este apartado pretendemos dar cuenta, a partir de una serie de esquemas,

de las estructuras institucionales que posibilitan la construccién del sistema

religioso en cada una de las “corrientes” teoldgicas, que son fundamentales para

la construccion de las identidades religiosas.

El proceso de legitimacién, como lo hemos sefalado, esta organizado a partir de

sistemas de produccién discursiva, lo cual implica una serie de instituciones que

producen, reproducen y organizan el discurso, que son las que ponen en juego

el capital simbélico que dinamiza el campo religioso.

En el cuadro No. 2, se sefialan algunas organizaciones religiosas con el nombre

de sus libros bases y su forma de organizacién, asi como los dogmas que

constituyen el punto fundamental de la creencia.

Cuadro No. 2
Asociacion Afiliacion Dogmas Libro base e
religiosa fundamentales organizacion
Iglesia . e Escritos
Adventista del Neoprotestante. ohel_ba:;irggluon de White. Congregacional.
Séptimo Dia. ' e LaBiblia.
Iglesia
Apostdlica de la | Evangélica e La concepcion oo .
fe en Cristo Pentecostal. unitaria de Dios. * LaBiblia Episcopal.
Jesus.
Iglesia e La concepcion
Evangélica trinitaria de Dios. - .
gis:;mbleas de Pentecostal e Enfasis en el e LaBiblia Congregacional
Espiritu Santo.
. . Evangélica e La concepcion . ;
Iglesia Bautista Historica trinitaria de Dios e LaBiblia Episcopal
Evangélica
Iglesias Historica, existen | e La concepcion . .
Metodistas divisiones trinitaria de Dios * LaBiblia Congregacional
penteconstales
e Latrinidad de Dios e lLas
Iglesia Catolica | Catélico e La Virgen Maria tradiciones Episcopal
e El Papa e LaBiblia
Iglesia del Evangélica e La concepcion . -
Nazareno historica trinitaria de Dios * LaBiblia Congregacional
, Evangélica e La concepcion oo ;
Iglesia Luterana historica trinitaria de Dios o La Biblia Episcopal
e La concepcion
Amistad trinitaria de Dios Episcopal
Cristiana Neopentecostes e Teologia de la e La Biblia P P
prosperidad
e La confesién positiva
e La concepcion
Camino Nuevo Neopentecostes trinitaria de Dios ¢ La Biblia Episcopal

e Teologia de la
prosperidad
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Asociacion Afiliacion Dogmas Libro base Forma de
religiosa fundamentales organizacién
e La confesion positiva
e La concepcion
trinitaria de Dios Epi |
Centro Elim Neopentecostes e Teologia de la e La Biblia piscopa
prosperidad
¢ La confesidén positiva
e La concepcion
trinitaria de Dios Epi |
Redimidos Neopentecostes e Teologia de la e La Biblia piscopa
prosperidad
¢ La confesién positiva
e La concepcion
trinitaria de Dios Epi |
Vida Nueva Neopentecostes e Teologia de la e La Biblia piscopa
prosperidad
¢ La confesién positiva
e Los
e Lasalvacién en su escritos de
Testigos de iglesia Russell .
Jehosé Neoprotestante e El milenio . Version Episcopal
¢ El nuevo sistema reeditada de
la Biblia
Iglesia de !_a _salvacién en su _
Jesucristo de |gle5|a” e El Ilpro del _
los Santos de Neoprotestante Salvaciébn por otra Mor[non,_ Episcopal
los Ultimos Dias persona José Smith
Ic?rlii?:)a Gentil de Pentecostés .un%g rcigréceeg(i:(l)osn e La Biblia Episcopal
Iglesia de Dios e La concepcion
del Evangelio Pentecostés trinitaria de Dios e La Biblia Episcopal
Completo
:jg;e'alsxcijfoDlos Pentecostés .trir%iztia(;i(;nggpgilgg o LaBiblia | Episcopal
. Escritos de
La Luz del Neoprotestante ¢ Samuel Joaquin S. Joaquin Episcopal
Mundo como profeta La Biblia

Elaborado por: Gustavo Abdiel Ramirez Camberos.
Fuente: Documentos diversos.
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1.3.1. El catolicismo

Por asociaciones religiosas catélicas entendemos toda aquella agrupacién de
caracter religioso, educativo o social que expresamente sefiale su pertenencia a
la Iglesia Catdlica Apostélica y Romana o que sea administrada o se compartan
fines o dogmas que sean de esta asociacion religiosa.

La estructura institucional tiene por funcién efectuar la produccién y reproducciéon
del capital simbdlico de una manera permanente, es decir, ho son solo los
espacios como los templos, sino que a través de medios de comunicacion e
instituciones sociales, se asegura la reproduccion del capital simbdlico.

La estructura institucional del catolicismo es la mas desarrollada dentro del
campo religioso sonorense, es la que tiene mas afios de presencia y el capital
simbdlico mas consolidado.

Mediante el esquema tratamos de presentar la estructura institucional que
soporta la produccion simbdlica religiosa catdlica, aunque bien nos puede servir
para otras organizaciones religiosas porque si bien es cierto, no todas las
instituciones religiosas tienen universidades en el estado, el esquema puede
explicar el funcionamiento institucional en general.

El Arzobispado de Hermosillo es la estructura institucional fundamental, a partir
de esta instancia jerarquica se organiza toda la estructura institucional, es decir,
las instituciones catdlicas dependen del arzobispado.

En el seno del catolicismo, encontramos fundamentalmente dos corrientes, la de
los carismaticos y las corrientes tradicionales. Existe una tercera, los
carmonistas, que realizan sus misas en latin con la liturgia de antes de los afos
70.

Las organizaciones carismaticas tienen un parecido a los grupos evangélicos, en
la medida en que son mas expresivos en sus actos litdrgicos y han incorporado
al Espiritu Santo, como un elemento importante no solo en sus ensefianzas, sino
en el plano de lo empirico, es decir, hablan de manifestaciones misticas, al estilo
pentecostal.

Esta orientacién esta fuertemente inmersa en los sectores juveniles, quienes son
mas propensos a adoptar modificaciones en los actos litargicos.

De igual forma hasta afios recientes hubo presencia de érdenes religiosas como
los jesuitas, que trabajaban en algunas parroquias y en el Centro Cultural

Universitario.
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El Opus Dei estd organizado desde mediados de los afios 70, aunque la
informacién de la que se dispone es escasa por las caracteristicas propias de la
organizacion. De igual forma existen grupos de la Legidon de Maria que se
asemeja a sus objetivos.

Esta estructura, ha permitido la incorporacion de laicos al trabajo religioso y de
alguna manera los ha fortalecido, mientras que la apertura hacia los grupos
carismaticos, no bien vistos por el grupo ortodoxo, ha permitido que se mantenga
una amplia base juvenil.

Por otra parte, algo que también ha sido importante, es la capacidad del
catolicismo para ser una organizacioén sincretista, coexistiendo diferentes formas
de participar del catolicismo sobre todo en los sectores rurales, en particular

entre los grupos indigenas.

1.3.2. Asociaciones religiosas evangélicas.
Entre las iglesias evangélicas se comparten elementos que son fundamentales
para entender la existencia de una identidad evangélica.

e En primer lugar comparten dogmas que los distancian del catolicismo:

a) Jesucristo como elemento central del sistema dogmatico.

b) La salvacién por fe en Jesucristo.

¢) La posibilidad de interpretacién de las escrituras por cada creyente.
d) La liturgia religiosa sencilla.

e En segundo lugar comparten sistemas de organizacion interna

a) Las dirigencias mundiales o nacionales no son vitalicias, es decir, son
procesos electorales internos realizados por los ministros y en algunos
casos por feligreses laicos.

b) El laico participa de una manera importante en las administraciones de
cada iglesia local.

Existen dos grandes sistemas institucionales de administracion eclesiastica:

A) El sistema congregacional: este sistema es definido asi porque cada uno
de los integrantes de las iglesias tiene participacion en la eleccion de los
pastores, de los lideres laicos, de la administracion financiera e incluso
en la redaccion de estatutos nacionales y discusién de puntos doctrinales

0 dogmaticos, entre estos casos podemos mencionar a las Asambleas de
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Dios, a la Iglesia Apostolica de la Fe en Cristo Jesus, a la Iglesia
Cuadrangular y a la Iglesia del Nazareno, la Iglesia Bautista entre otros.
B) Existe un sistema semicongregacional o episcopal en donde los

integrantes tienen participacion en ciertas areas de la administracion local
pero no participan en la definicion de aspectos dogmaticos o doctrinales
ni en las administraciones nacionales o mundiales, entre estas
asociaciones religiosas se tienen la Iglesia de Dios del Evangelio
Completo, la Iglesia Bautista, La iglesia Luterana.

Las asociaciones religiosas evangélicas se pueden dividir en tres grandes

vertientes:

Esquema No. 3

Neopentecostales

Evangélicos
historicos Pentecostales

Elaborado por: Gustavo Abdiel Ramirez Camberos.

LOS EVANGELICOS HISTORICOS, reciben su nombre porque son
asociaciones religiosas fundadas en los primeros reformadores evangélicos del
siglo XVI, asi, encontramos instituciones como la Iglesia Luterana, la Iglesia
Bautista o la Iglesia Metodista.

LOS EVANGELICOS PENTECOSTALES, son organizaciones religiosas nacidas

a finales del siglo XIX o principios del siglo XX, reciben su nombre por el énfasis
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discursivo que se pone en el Espiritu Santo, tales como la Iglesia del Dios del
Evangelio Completo, Asambleas de Dios y Santa Pentecostés entre otras.

Entre estas dos primeras ramas de los sectores evangélicos, el ascetismo social
es un aspecto importante en su explicacion socioldgica.

LOS EVANGELICOS NEOPENTECOSTALES, son organizaciones religiosas
nacidas fundamentalmente a finales de los setentas y principios de los ochentas
gue se caracterizan por:

e Un intenso trabajo entre clases sociales altas, con mucha mayor
planeaciéon que las otras corrientes doctrinales asi como un mayor
desarrollo institucional para la produccién del discurso.

e Se pone énfasis en la llamada teologia de la prosperidad, en donde se
establece la pobreza como maldicién y la prosperidad econémica como
resultado de la vida cristiana.

La estructura organizacional de las instituciones religiosas evangélicas es muy
diferenciada. Por lo regular, Hermosillo constituye una unidad administrativa que
puede recibir distintos nombres (seccion, distrito) en donde cada asociaciéon
religiosa tiene su coordinador, pero no tiene una relacion de autoridad sobre los
templos de su asociacion religiosa sino que cada congregacion es independiente
y libre de elaborar sus propios programas de trabajo y de publicar sus

documentos.

1.3.3. Los neoprotestantes.

Antrop6logos como Garma Navarro, llama a estos grupos religiosos
paracristianos, porque van mas alla de la utilizacién de la Biblia como libro rector
de sus ensefianzas y sus conductas, el INEGI les nombra organizaciones
Biblicas no evangélicas, nosotros usaremos el concepto neoprotestantes.
Mediante el concepto de neoprotestantes queremos englobar a todas aquellas
organizaciones religiosas que plantean la interpretacion incorrecta de Dios por
todas las demas organizaciones religiosas, replantedndose la interpretacion
correcta a partir de un profeta que ha recibido un mensaje nuevo que trae como
consecuencia la reedicion de la Biblia o la elaboracién de un libro sagrado

distinto.
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Entre las distintas asociaciones religiosas neoprotestantes no existe un vinculo
en comuan, conceptualmente se organizan bajo este concepto porque
sociolégicamente tiene comportamientos parecidos:

a) Posiciones sectarias, es decir, asumen su posicion religiosa como la
verdadera y su sistema interpretativo como el correcto y el Unico
mediante el cual el hombre lograra salvar su alma

b) La Biblia no es necesariamente el elemento fundamental de su sistema
de fe y mantienen la existencia de un profeta o gran lider carismatico al
que se le rinde respeto y adoracidn, tales son los casos de los Testigos
de Jehova, La iglesia de Jesucristo de los Santos de los Ultimos Dias y la
Iglesia de la Luz del mundo.

Son organizaciones religiosas nacidas en momentos coyunturales especificos,
los Testigos de Jehova nacen entre finales del siglo XIX y principios del XX
cuando su lider, Russell, enfatizaba la llegada del fin del mundo haciendo
calculos que le permitieron establecer que ese fin del mundo seria a principios
del siglo XX.

La readecuacion de su discurso después de que el hecho no ocurrié trajo como
consecuencia la existencia del adventismo, que entre otras cosas plantea el
milenarismo y el regreso a practicas judaicas (tales como el sabado como dia
sagrado) como forma de preparacion para la venida de Dios.

El mormonismo nace también a finales del siglo XIX cuando José Smith afirmé
haber recibido del Angel Moroni, las nuevas tablas de la ley, editadas en lo que
hoy se lee como el Libro del Mormén.

Entre las organizaciones neoprotestantes mexicanas existe la Luz del Mundo,
cuya sede central se encuentra en Guadalajara y que como elementos
particulares tienen la creencia de que Samuel Joaquin es el profeta de Jesus,
plantean que la vida cotidiana debe ser una muestra plena de ascetismo para
agradar a Dios. De los grupos no biblicos es el Gnico que se autodefine como
Pentecostés.

Los cuatro tienen en comudn su posicién aislacionista, es decir, no conviven con
ninguna otra organizacioén religiosa y parten del supuesto de que solo mediante

la adscripcién a sus principios se puede alcanzar la vida eterna.
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Las bases de toda esta oferta religiosa actual se construyeron en la década de
los setentas y el vinculo existente, es la ruptura con las formas tradicionales de
liturgia y credos.

Asi por ejemplo, la reforma protestantes del siglo XVI fue una ruptura con el
orden establecido, contra un orden institucional que no satisfacia las
necesidades de la época, pero sobre todo el desgaste de su legitimidad,
expresada en atagues a acciones especificas como el papado y la venta de
indulgencias.

De igual forma, el nacimiento de las iglesias pentecostales se debié no sélo a la
experiencia mistica diferente argumentada por los pentecostales de finales del
siglo XIX sino a la falta de dinamismo de las instituciones evangélicas histdricas.
Los concilios de la Iglesia Catélica de finales de los sesentas, fueron una
expresion de la misma dindmica, la necesidad de transformar las formas de
“hacer religion” dentro del catolicismo, renovando sus précticas y sus discursos.
Inclusive, las organizaciones laicales que aparecieron con el apoyo de la alta
jerarquia como el Opus Dei, tiene un sentido reformista en ese aspecto de la
participacion del laico.

A principios de los ochentas, surgen organizaciones neopentecostales, que con
un discurso mas enfocado hacia lo econémico y con formas de trabajo que
impactan en los sectores sociales altos, han abarcado espacios que ninguna de
las corrientes de evangeélicos anteriores habian ocupado.

El pentecostalismo ha sido ante todo un movimiento que ha ocupado espacios
en las periferias de las ciudades y en los sectores rurales. Mientras que el
protestantismo histérico tiene una fuerte penetracion en sectores académicos y
clasemedieros.

Todo esto, aunado al crecimiento de las nuevas ofertas de fe no
institucionalizadas, le han dado un nuevo rostro al campo religioso, no solo
sonorense sino mundial.

La multiplicacion de las instituciones religiosas y el crecimiento de los sin
religion, en México y en todo el mundo, pueden ser considerados, en cierto
sentido, como una expresion de las crisis de las instituciones religiosas, pero por
otra parte, la multiplicacion de las instituciones es la expresion de que las
instituciones tradicionales no han mantenido su dinamismo y su capacidad para

darle cause a la participacion religiosa de sus feligreses.
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1.3.4. Organizaciones interdenominacionales.

Por organizaciones interdenominacionales se entienden todas aquellas
organizaciones que no son propiamente iglesias sino que realizan funciones
especificas dentro de las organizaciones evangélicas.

Las podemos agrupar en distintas categorias:

1.3.4.1. Organizaciones misioneras:

Son aquellas organizaciones que cumplen con dos funciones basicas:

a) La de organizar actividades de proselitismo donde participen las distintas

Asociaciones Religiosas
b) La de preparar cuadros para trabajar dentro de esas Asociaciones
Religiosas
En esta categoria tenemos organizaciones como:
LA SOCIEDAD BIBLICA: organismo que trabaja fundamentalmente en la
produccién, traduccion y distribucion de la Biblia en distintas comunidades no
solo del estado sino del pais y del mundo. A nivel internacional recibe el nombre
de Sociedad Biblica Internacional y de igual forma se organiza en cada pais. En
Sonora y Hermosillo se trabaja a partir de distribuidores y con un cuerpo de
traductores.
OPERACION MOVILIZACION (OM) Organizacién cuya labor es especificamente
llevar a cabo trabajo de proselitismo y de preparacion de cuadros misioneros en
los puertos del mundo. Su trabajo lo realizan en dos barcos desde donde se
organizan las actividades y que también sirve de escuela para los misioneros.
1.3.4.2. Organizaciones asistenciales.

Por organizaciones asistenciales se entienden todas aquellas instituciones
religiosas cuyo trabajo fundamental es el trabajo social en sectores
problematicos como drogadictos o nifios de la calle.
Dentro de este rubro se encuentran organizaciones como Alcance Victoria, entre
las mas conocidas. Existe una amplia cantidad de Instituciones de Asistencia
Privada, algunas de las cuales se amparan en Asociaciones Religiosas.

1.3.4.3. Organizaciones ministeriales.
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Por organizaciones ministeriales queremos dar a entender las organizaciones
que se establecen para crear redes de trabajo y convivencia entre los distintos
ministros de las distintas asociaciones religiosas evangélicas.
Asi por ejemplo, en Hermosillo, la Alianza Ministerial de Hermosillo, es la
organizacién que agrupa a los ministros de culto evangélicos. A través de ella se
organizan eventos locales.

1.3.4.4. Instituciones educativas y medios de comunicacion
Dentro del rubro de las instituciones educativas queremos considerar a aquellas
instituciones educativas de cualquier nivel, ya sea que estén respaldadas
expresamente por Asociaciones religiosas o0 que no lo estén, pero que
expresamente sefialen los valores evangélicos como elementos importantes de
Su estructura, dentro de estos ultimos estaria el Colegio Emadus.
Y en el rubro de medios de comunicacion estarian todos aquellos que, ya sea
con respaldo institucional o no, difundan los valores evangélicos, tal es el caso
en Hermosillo de algunas revistas y de una importante cantidad de horas en el

6.50 del am, que hoy se identifica como Radio Manantial.
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Identidades religiosas y discurso oral en jovenes
de Hermosillo: una propuesta teérico metodoldgica para estudios de caso

I IDENTIDADES RELIGIOSAS.
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Il. IDENTIDADES RELIGIOSAS.

2.1. Las identidades como problema tedrico.

Abordar el problema de la cultura es adentrarse en esas tramas de significacion
de las que hablaba Max Weber; adentrarse en el estudio de la cultura es pensar
en las colectividades que integran la vida social y en los elementos que las
organizan, en lo que producen y en lo que consumen.

¢,Como acercarnos al estudio de lo simbdlico en la vida social? ¢Qué papel
juega lo simbdlico en la organizacion de la conducta colectiva y de las
creencias? ¢Como podemos pensar el ejercicio comunicolégico de reflexién
sobre lo simbolico?

Las preguntas anteriores tienen por objeto enfrentarnos al problema de lo
simbodlico de manera general y transitar de ahi, a la construccién del concepto
identidad.

Pensar en lo simbdlico antes de introducirnos al problema de la identidad es
importante porque justamente es a partir de lo simbélico como se organizan las
colectividades; lo es porque las identidades estan inmersas en lo simbdlico.

Lo simbdlico tiene importancia en las ciencias sociales, a partir de que Max
Weber enfatiz6 el problema del sentido en las relaciones sociales, desde
entonces, la preocupacion por lo subjetivo de la vida social se colocé en el
centro de la escena.

Para Max Weber el sentido es “el sentido mentado y subjetivo de los sujetos de
la accidén que bien a) existe de hecho, en un caso histéricamente dado o como
promedio y de un modo aproximado en una determinada masa de casos b) como
construido en un tipo ideal con actores de este caracter”. (Weber 1980:6)

Por ahora, no nos remontaremos hasta las reflexiones weberianas sobre la
significacion y el caracter simbdlico de la vida social, por ahora queremos poner

otra ruta sobre la cual trazar la reflexion.
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De los muchos conceptos formulados para entender la dimension simbdlica de la
sociedad hay tres sobre los cuales queremos poner nuestra atencion: “formas
simbdlicas”, “capital simbélico”, “universo simbdélico”.

Ciertamente son conceptos que no designan exactamente lo mismo, pero que a
pesar de sus divergencias coinciden en algo fundamental, la importancia que
tienen los aspectos simbdlicos en la vida social y la necesidad de tomarlos en
cuenta en la investigacion.

El primero de los conceptos anteriores es de J. B. Thompson, por el quiere dar a
entender expresiones linglisticas y/o sociales, mediante las cuales se transmite
un sentido, es decir, que tienen un valor socialmente asignado. El segundo,
capital simbdlico, que trabajamos anteriormente, es de Pierre Bourdieu, y en el
trata de englobar los procesos de construccion, apropiacion y disputa de valores,
conocimientos y demas elementos subjetivos (pero que son objetivables) que
organizan la vida de los campos. El tercero es de Berger y Luckman, mediante el
se “designan cuerpos de tradicion tedrica que integran zonas de significado
diferentes y abarcan el orden institucional en una totalidad simbdlica. El universo
simbdlico se concibe como la matriz de todos los significados objetivados
socialmente y subjetivamente reales” (Berger, 1997: 125).

Organizacién, convencion, dinAmica social, subjetividades... ¢de qué hablamos
cuando hablamos de lo simbdlico?

Dos cosas podemos rescatar por ahora de esta exposicién: el caracter simbélico
de la accién social, su caracter representativo, juega un papel fundamental en
dos aspectos: como organizador de la vida social y como factor que posibilita o
gue soporta los procesos de comunicacion social.

La teoria social desarrollada a partir del paradigma weberiano es importante
porgue ha tomado diversas lineas tanto de reflexibn como de investigacion.
Dentro de este marco tedrico general, la identidad aparece como una
construccion simbdlica, es decir, aparece como un marco general de sentido, de
valores, de principios a partir de los cuales el individuo y/o la colectividad,

normara sus actividades.
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2.2. Laidentidad como construccion simbolica

La relaciéon que guardan los conceptos identidad y campo esta construida sobre
lo simbdlico. El campo aparece como el espacio de la realidad social donde se
articulan los procesos de construccion de identidades a partir de lo simbalico.
Es a partir de esta linea tedrica sobre la cual se relacionan diversas posiciones
tedricas, en este caso es especifico el analisis que hace Bourdieu con la
propuesta de los ingleses Berger y Luckman.
Las identidades son entonces construcciones especificas, formas especificas de
produccion e interpretacion del capital simbélico del campo.
Los ingleses Berger y Luckman presentan principios basicos en lo que se refiere
al problema de la identidad, para los autores, la identidad presenta una serie de
principios.
e Es dialéctica
e Es subjetiva
e Es simbdlica
e Se construye en lainteraccion individuo sociedad.
La identidad constituye, por supuesto, un elemento clave de la realidad
subjetiva y en cuanto tal se halla en una relacién dialéctica con la sociedad.
La identidad se forma por procesos sociales. Una vez que cristaliza es
mantenida, modificada o aun reformada por los procesos sociales. Los
procesos sociales involucrados tanto en la formacibn como en el
mantenimiento de la identidad se determinan por la estructura social (Berger
y Luckman, 1997:216)
En la perspectiva de Berger y Luckman, la identidad seria una forma de universo
simbodlico, es decir, una matriz de significados que trabaja sobre el individuo en
distintos aspectos:
a) Lalegitimacion de la biografia individual
b) En el orden institucional
c) El orden para la aprehension subjetiva de la experiencia

d) Ordenamiento de las diferentes fases de la biografia
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¢ Dobnde se objetiva la identidad? Es decir ¢,en qué aspectos de la vida social se
cristaliza? Si la identidad es dialéctica ¢,en donde se establecen los procesos de
contradiccion y sintesis de la identidad con la sociedad?
La identidad se objetiva en las instituciones, las practicas y los discursos, y es
dialéctica porque se construye y reconstruye permanentemente en la relacion de
los pertenecientes a una identidad consigo mismos y con otras identidades
(Berger y luckman, 1997:217)
Si la identidad se construye, como lo plantean estos autores ingleses, entonces
necesariamente estamos hablando de procesos de comunicacion. Pensar
entonces en la identidad, no es pensar en los universos simbdlicos en abstracto,
sino pensarla en tanto comunicacion.
La cristalizacion de los universos simbdlicos sucede a los procesos de
objetivacion, sedimentacion y acumulacién del conocimiento que ya hemos
analizado; o sea que los universos simbélicos son productos sociales que
tienen una historia. Para entender su significado es preciso entender la
historia de su produccion. (Berger y Luckman,1997:127 )
Cuando Berger y Luckman hablan de los universos simbélicos como resultados
de un proceso de construccion, nos obliga a preguntarnos ¢ Cémo se construyen

los universos simbdélicos? Es decir ¢ Como se construye la identidad?

2.3. ¢ Qué es laidentidad religiosa?

La identidad religiosa se concibe como un universo simbdlico que nos permite
interpretar la realidad, incorporarnos a la vida social a partir de tres elementos
béasicos:

I. La concepcion de una identidad extramundana: la existencia de un Dios, es
decir, el sentido de pertenencia a un grupo elegido por Dios, un grupo de
salvos.

Il. La concepcion de una idea que se opone a ella, es decir, la existencia del
mal, de los infieles.

lll. La percepcién sobre la relacion que guardan estos dos elementos y la

relacién del hombre frente a ellas.
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En el inciso Il) de los niveles de los campos (Cap.l) dejamos abierto el tema de
las identidades, que es preciso retomar para terminar de construir la idea de las
identidades religiosas.

Deciamos ahi que dentro de los campos, se desarrollan procesos especificos de
produccion y apropiacion del capital simbdlico religioso. Es decir, los valores que
integran el capital simbdlico religioso, pasan por procesos de interpretacion tanto
en su produccién como en su apropiacion distintos. A estas distintas formas de
interpretacion, produccién y apropiacion del capital simbolico religioso es a lo
gue llamaremos identidades religiosas.

Las distintas religiones que integran el campo religioso no pueden ser vistas
solamente como denominaciones en el sentido juridico del término: Asociaciones
Religiosas, Instituciones religiosas, ni como elementos antropoldgicos aislados,
tales como ceremonias, ritos, 0 como sistemas ideoldgicos igualmente sueltos:
dogmas, creencias, sino como sistemas simbdlicos que le permiten al hombre
organizarse para satisfacer su interés.

Estos sistemas de identidades operan dando al individuo una comunidad, es
decir, elementos simbdlicos para sentirse parte de un grupo, con el que
comparte esos valores.

Las identidades no son creaciones individuales, son colectivas, pero es el
individuo quien decide compartirlas, adscribirse, y en ese sentido coopera con
los procesos de produccién y apropiacién de esas interpretaciones especificas
del capital simbélico religioso.

Las identidades religiosas, entonces, son construcciones simbdlicas que van
mas alla de lo institucional. Es decir, la existencia de una institucién llamada
iglesia, puede ser un soporte importante, pero que opera junto con otra serie de
instituciones permitiendo la produccion del discurso, como los medios de
comunicacion o las instituciones educativas de caracter confesional.

Las identidades religiosas estan presentes en la cotidianeidad del practicante, en
su discurso, en sus formas de organizar la vida. Importante es saber en que
grado estan presentes esos sistemas de valores en los deméas procesos sociales
en los que interviene el individuo, es decir, cual es el grado de relacion que
existe entre la vida cotidiana, entre el discurso de un feligrés y su identidad

religiosa.
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Hablar de identidades religiosas no es sin6nimo de aspectos formales de
interpretacion de los conceptos fundamentales de la creencia, es decir, las
identidades religiosas no son lo formal, sino que trascienden estos limites y se
insertan en planos mas subjetivos de la vida social, es la apropiacion y
reproduccion de esos conceptos a través de las distintas practicas discursivas,
es la forma como estos conceptos operan en la integracion de la colectividad.

Es decir, las identidades religiosas no estan escritas en los libros institucionales,
las identidades religiosas se inscriben en la conciencia de la colectividad. Los
documentos institucionales son las directrices de caracter formal y serian la
dimensién ideoldgica de las identidades, mientras que las préacticas seria la
dimensién cultural de las identidades religiosas.

Las identidades religiosas las concebimos como sistemas sociales que tienen
dos variables basicas:

a) La produccién simbdlica especifica interna, es decir, son los valores y
practicas que el integrante del grupo reconoce como suyas, COmMo
aspectos especificos de su grupo.

b) Los procesos de diferenciacién simbdlica, que son los reconocimientos,
comparaciones, que el o los integrantes de la colectividad hacen y les
permiten diferenciarse de los demas.

Por ejemplo, un musulman reconoce como practica especificamente de
su colectividad la celebracién del Ramadan, un catélico reconoce como
especificamente suya la fiesta de la Primera Comunién y asi, como
reconocen esas practicas simbdlicas como suyas, elaboran los procesos
de diferenciacion simbdlica con relacion a otras identidades religiosas.
Con esto queremos decir que las identidades religiosas no so6lo se construyen en
la practica interna, sino en referencia a otras colectividades, es decir, que son
construcciones simbdlicas que cumplen con la funcion de organizar y diferenciar
a las colectividades.
La interaccion social cotidiana es el espacio social donde se da el proceso dual
de integracion y diferenciacion.
Lo anterior ocurre ciertamente en general en las identidades sociales, pero a
nosotros lo que nos ocupa es la forma como operan las identidades religiosas.

Como esos espacios de legitimacion del capital simbdlico son también espacios
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de construccion de identidades y como estas se ponen en juego en la
interaccion dentro del campo general que es la sociedad.
En sintesis, el campo religioso es el espacio simbdlico definido por su propio
capital y la forma como este se pone en juego en los procesos de legitimacién y
en las luchas de poder. En el campo es donde se construyen las identidades
religiosas, es decir, los procesos especificos de interpretacion, produccion y de
apropiacion del capital simbalico.
En esa relacion, el interés religioso aparece como el sistema de motivaciones
gue impulsan a la practica religiosa, no so6lo de parte de los laicos, sino de parte
de los profetas y el discurso religioso como una practica de caracter simbolico
que permite la construccion del campo y de las identidades, ademéas de la
satisfaccion del interés religioso.
En el marco de los estudios especificos, Renée de la Torre, al estudiar el
problema de la identidad religiosa en la Luz del Mundo, precisa el tema de la
identidad religiosa y afirma las siguientes funciones:
1) Como identidad de referencia
2) Como identidad de pertenencia
3) Como identidad de contraste
Es decir, las identidades religiosas son formas simbolicas que funcionan como
ordenadores y referentes conductuales y discursivos para las colectividades y los
individuos en su vida cotidiana.
¢,Cuales son los mecanismos de construccion de la identidad religiosa?
I. Las instituciones: normas, organizaciones, que le dan un caracter
institucional y formal a la fe.
Il. Los grupos o colectividades menores, que sirven como sistemas de
cohesién y de reorganizacion de la fe.
Ill. Las précticas organizadas e institucionalizadas, que permiten la
vivencialidad de los principios normativos.
IV. Los medios de comunicacion que permiten la produccion y difusién de los
principios.
Es importante destacar tres dimensiones de la identidad religiosa, la primera es
de cardcter institucional, esta ubicada en el plano de lo formal, es el marco

general identitario.
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Una segunda dimensién es la de los grupos que integran esos organismos, tales
como grupos juveniles, de mujeres, gremiales, etc.

Una tercera dimension se ubica en el plano de lo individual, es decir, la forma
como el individuo entiende y reproduce los elementos identitarios generales,
como los interpreta y como los pone en juego en un discurso

¢Por qué pensar asi el problema de las identidades, como un proceso en tres
dimensiones? Porque ningun proceso de construccion de identidades es
homogéneo, todos pasan por los filtros no solamente institucionales sino
contextuales.

La institucion otorga los elementos formales, los principios juridicos, filosoficos,
normativos, da la pertenencia. El grupo es el referente identitario inmediato, los
jovenes, las comunidades femeniles, las comunidades gremiales, la familia y
como tercer elemento es la forma como el individuo interpreta todo eso.

La identidad es la forma como se percibe a si mismo, grupo o individuo, para
definirse como perteneciente a, es decir, para percibirse a si mismo como parte
de una comunidad general o mas amplia, el individuo acepta compartir una serie
de valores y principios, que a su vez los reinterpreta y los procesa conforme a
sus circunstancias.

En el caso de las identidades religiosas, esto es mas evidente en las
agrupaciones como la iglesia catélica que en comunidades como Testigos de
Jehova, por los niveles de participacion y convivencia a los que se someten.

Lo anterior nos permite dos cosas:

a) Darle al individuo una participacion mas activa en la formacién de
identidades, tomandolo en cuenta no sélo como una persona que
comparte formas de pensar, sino que reproduce esas formas de
pensamiento a partir de circunstancias

b) Presentar un acercamiento a una explicacion tedrica que nos permita
explicar los casos de mutacion religiosa

La identidad religiosa entonces, es una realidad que compuesta de tres
categorias:

1. Una es la categoria formal (institucional), que es propiamente la de los
dogmas, la que opera en el nivel de lo conceptual, de lo formal.

2. Otra es la categoria simbdlica, que opera a nivel de las representaciones,

de los significados mediante los cuales se construye la accion religiosa.
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3. Otra es la categoria practica, la de los actos cotidianos que se realizan
permanentemente.
La categoria formal tiene que ver también con el aspecto cuantitativo, las veces
que se asiste, el cumplimiento de ciertos canones.
La dimension simbdlica tiene que ver con el significado mientras que la

dimension préctica son los actos que se realizan.

2.4. ldentidades religiosas y el discurso

Pensar en las identidades sociales es pensar en procesos de construcciéon
simbdlica a partir de los cuales los individuos reconstruyen el mundo.

El lenguaje, no sblo es un medio de expresién, es también un medio de
construccion. Es decir, no sélo pensamos que las identidades religiosas se
expresan a través del discurso, sino que es, de igual forma la construccion que el
grupo hace de su entorno.

Por ello es doblemente importante el estudio del discurso, porque mediante el, el
sujeto expresa su identidad, organiza su realidad y la explica.

Asi, en un primer momento estamos hablando de identidad como un asunto de
percepcion, tanto de si mismos, como del otro y su contexto.

La lectura del contexto permite ubicar el sistema de relaciones que organizan su
experiencia, la lectura del otro, permite una situacion de contraste y la lectura de
si mismos, es de elementos para su definicion.

En ese sentido, estamos hablando de un concepto de identidad integrado por
cuando menos seis aspectos:

e Un proceso de interpretacion de la realidad

e Lainterpretacion de si mismos y de las otras identidades.

e Una exposicion discursiva de esa interpretacion, ya sea, mediante un
libro sagrado u otros textos escritos, mediante discursos orales o bien,
mediante discursos icénicos.

e Una préactica a nivel de vida cotidiana coherente con esos textos
interpretativos

e Experiencias comunes al grupo
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¢ Una interpretacién de las experiencias del grupo y de cada uno de los
elementos anteriores, mediante discursos.

Plantear lo anterior no es otra cosa sino sefalar la imposibilidad de la
construccion de identidades y comprension de las mismas, solo a partir del
conocimiento de lo socioldgico o solo a partir del conocimiento de lo discursivo.
Y de paso, nos ubica en una dimension teédrica de la disciplina: los procesos de
comunicacion son incomprensibles si no se estudian en consideracion de la
situacion social desde donde se producen.
Pareciera un lugar comun en la discusion cientifica sobre la comunicacion, pero
no lo es en la medida en que se necesita explicar la I6gica de la relacion
discurso-identidades.
Pensar en procesos de interpretacion es a su vez, imaginar la realidad,
imaginarla no como sinénimo de mito, sino con el mito incluido, con la
experiencia, con la informacion, con los valores, creencias que el individuo o el
grupo han formado a lo largo de su historia.
Particularicemos el caso mediante hipoétesis: el catdlico se percibe a si mismo
como cristiano, porque pertenece a la Unica iglesia, es decir, a la instituciéon
legitimamente constituida para llevar el alma al cielo, para organizar la vida
social. “El otro” no es cristiano, en tanto miembro de una “secta” es decir, de una
institucion no legitimada para mediar entre el hombre y Dios.
En estos enunciados, arbitrarios e hipotéticos, tratamos de explicar la l6gica de
las identidades.
Hay una interpretacion del contexto, hay una interpretacion de si mismos y hay
una interpretacion del otro, a partir de lo cual, en el discurso tal vez nos
encontremos con conceptos como error, secta, cristianos, herejes, etcétera, los
cuales seran articulados verbalmente y ordenados a partir de argumentos, es
decir, con una estructura logica que le permita a la persona sustentar su
identidad.
La construcciébn de la identidad religiosa se convierte asi en un proceso
comunicativo que a su vez genera procesos de comunicacion, dando elementos

argumentativos para las practicas discursivas.
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Los discursos, como lo veremos mas adelante con mayor detalle, son los
sistemas a partir de los cuales el capital simbdlico y con ello los sistemas de
identidades que integran el campo, se ponen en operacion.

Con lo anterior queremos decir que el sistema o0 los sistemas de valores
religiosos que integran el capital simbdlico del campo, entran en disputa una vez
gue se convierten en practicas discursivas.

De ahi que sea necesario el discurso, no sélo como elemento de la realidad
social que posibilita la construccién de un fendbmeno social es especifico, sino
como parte del objeto de estudio de un fenédmeno especifico.

Asi, el discurso queda también ubicado como una construccion de caracter
simbolico. Cerrando el ciclo teérico en donde lo simbdlico queda como una
estructura social que posibilita sistemas de produccion social simbolico
discursivas pero que a la vez este sistema simbdlico es reconstruido por estos

sistemas discursivos.

2.5. Identidades religiosas en Sonora

Retomaremos para fines practicos el esquema de las tres categorias de la
identidad para plantear el siguiente cuadro con relacion a los grupos
pentecostales, y asi ejemplificar lo que pretendemos hacer en este apartado.

Cuadro No. 3
Grupos Pentecostales

Categoria dogmatica Categoria simbélica Categoria practica
El Espiritu Santo Concepto fundamental A nivel préactico estan
dentro del sistema aspectos como la
dogmatico Pentecostés a glosolalia.

partir del cual se
representan distintas
cualidades de la divinidad
como fuerza y consuelo.

Elaborado por: Gustavo Abdiel Ramirez Camberos.

Lo que el cuadro anterior trata de ilustrarnos es como un concepto, un dogma,
deriva en una estructura simbdlica y posteriormente en una accion practica.
El dogma del Espiritu Santo es fundamental dentro de las iglesias pentecostales,

es un concepto eje en el estudio de la identidad religiosa pentecostal.
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Identidades religiosas y discurso oral en jovenes
de Hermosillo: una propuesta teérico metodoldgica para estudios de caso
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Cuadro No. 4
Grupos Catélicos

Categoria dogmatica Categoria simbdlica Categoria préctica
La Virgen Maria, se le Este dogma mantiene la | Permite la organizacion
define como la madre de representacion de la deuncultoy la
Dios y con capacidad proteccion y de la utilizacion de imagenes.
intercesora ante El intercesion, de manera

fundamental, lo que
permite todo un sistema
de culto.

Elaborado por: Gustavo Abdiel Ramirez Camberos.

Al igual gue como lo sefialamos con los pentecostales, en el caso del catolicismo
un dogma, deriva en aspectos simbdlicos, esto es en las representaciones, en el
sentido que tenga ese dogma para los participantes y claro en todo un ejercicio
practico donde se cristaliza el sistema simbdélico que hay alrededor del concepto.
Con estos dos ejemplos queremos por ahora dejar eshozada la concepcion
acerca de las identidades.

Es decir, las identidades, como distintos sistemas de produccion y apropiacion
de los conceptos que integran el capital simbdlico religioso, generan procesos de
reconocimiento y diferenciacion.

Pero esos procesos de reconocimiento y diferenciacion no se dan
automaticamente, sino que se construyen a través de la ruta, Dogma-Categoria
Simbolica-Accidon Practica. Este es el proceso que se considera el punto
fundamental de la construccion identitaria.

Cada Asociacion Religiosa instalada en el campo religioso sonorense, tiene un
sistema de dogmas que detallaremos mas adelante, a partir de ese sistema de
dogmas se construye todo un sistema de representacion, de sentido, esto es el

sistema simbdlico, que se hace evidente en una practica cotidiana.
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Cuadro No. 5
Testigos de Jehova

Categoria dogmatica

Categoria simbdlica

Categoria préactica

La salvaciéon por medio
de las obras y solo a
través de su
organizacion.
Originalmente solo serian
144 mil, hoy se ha
introducido el concepto la
Gran Muchedumbre

A partir de este concepto
se le da sentido a la vida
terrena, la cual es
pasajera y debe
mantenerse alejada del
mal.

Una practica permanente
de evangelizacién y
reparto de literatura

Elaborado por: Gustavo Abdiel Ramirez Camberos.

En el caso de los testigos de Jehova, el ejercicio proselitista responde a la

perspectiva sobre la salvacion y a la necesidad de ser parte de esa cantidad de

personas, por lo que se esfuerzan por entregar su literatura con la esperanza de

lograr un prosélito y asegurar, mediante su trabajo, un lugar en la vida eterna.

Antes de finalizar el presente capitulo quisiéramos hacer unas consideraciones

que nos permitan enfatizar la relacion que existe entre los dos conceptos

fundamentales que hemos visto hasta ahora: el campo y la identidad.

La relacién, a manera de resumen la establecemos a partir de las siguientes

variables:

e Laidentidad como un elemento del campo.

e La condicién simbdlica de ambos.

e La identidad como forma especifica de apropiacion y producciéon del

capital religioso.

e La identidad y el campo como construcciones sociales con condiciones

histéricas y luchas sociales.

Especificamente dentro del &mbito religioso, es en el discurso, como lo veremos

mas adelante, donde se pone en juego este sistema de interacciones, donde se

pone a discusiéon la legitimidad del capital simbodlico, donde se construye la

identidad y donde en general, se le da vida al campo.
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Identidades religiosas y discurso oral en jovenes
de Hermosillo: una propuesta teérico metodoldgica para estudios de caso
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Identidades religiosas y discurso oral en jovenes
de Hermosillo: una propuesta teérico metodoldgica para estudios de caso

lll. EL DISCURSO RELIGIOSO.
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[1l. EL DISCURSO RELIGIOSO.

3.1. Elementos para la conceptualizacion del discurso religioso.

¢,Como analizar el discurso religioso? ¢ Cuales son las formas de produccion del
discurso religioso? ¢Como se ha transformado las formas de produccion y
presentacion del discurso religioso?

En un intento por ofrecer respuestas a las preguntas anteriores, es por lo que se
ha decidido plantear una propuesta conceptual sobre el discurso religioso para
posteriormente, en el capitulo 4, presentar una propuesta que nos permita hacer
el analisis discursivo a partir de las variables tedricas que se presentan en este
capitulo. Lo complejo y rico del tema hace necesario abundar mas en la
reflexion.

A partir de las preguntas anteriores nos hemos trazado los ejes sobre los que se
plantea hacer el andlisis: el primero tiene que ver con la construccién misma del
discurso, y el segundo con las formas histéricas de produccion del discurso. El
primero intenta abordar el problema de la estructura de la discursividad religiosa,
y el segundo el problema de la estructura que soporta la produccién de la
discursividad religiosa.

En ese sentido, es importante sefialar que se plantea asi, por la necesidad que
existe de abordar los fenémenos de comunicacion no nada mas en sus
caracteristicas internas, es decir, los contenidos, sino también las formas y
condiciones en las que se producen estos contenidos.

El discurso religioso es un fendmeno complejo, dista mucho de ser la produccion
artesanal de un sacerdote o patriarca, que tenia, por decirlo de alguna forma, el
monopolio de la interpretacion y de la produccién del discurso religioso en
épocas antiguas, ahora es un desarrollado sistema industrial mediante el cual se
producen las mas variadas formas de presentacion del discurso religioso. Hay un
crecimiento de la explotacion de las imagenes religiosas con fines mercantiles y

en general de la produccion artistica, como la musica.

71



De igual forma, se han incorporado nuevos temas a la agenda del discurso
religioso, por lo que es necesario buscar categorias analiticas que nos permitan
abarcar esas innovaciones.

En esta parte, afiadiremos algunos elementos sobre la produccion del discurso
religioso y propondremos elementos para la discusiéon de la produccion social de
este de acuerdo a lo que sucede especificamente en el campo religioso
sonorense.

La comunicacién aporta elementos para el estudio de lo social, en tanto que la
sociedad misma es un proceso de comunicacion. Es un sistema permanente de
construccion de discursos y de actos interpretativos.

Cuando sefialamos esto no estamos pensando en las concepciones clasicas de
comunicacion y de discurso. Es decir, no pensamos el primer elemento en
funcion de un proceso lineal de transmision y recepcion de informacion, ni el
concepto discurso lo estamos pensando en el uso de un recurso linglistico de
ordenamiento de signos para producir sentido.

Si pensamos ambos conceptos de acuerdo a planteamientos teéricos clasicos, le
quitamos mucho de la riqueza de ambas nociones, porque atrapamos a la
comunicacion y a lo discursivo en un simple acto de produccion y transmision de
informacion.

Cabe entonces, proceder a la exposicién de la forma en la que usaremos dichos
elementos.

Partamos de una matriz que ciertamente es fundamental y donde todos estan de
acuerdo, el concepto discurso define ante todo un proceso de exposicion de
sentido. El punto es si el discurso lo circunscribimos Unicamente a su estructura
lingliistica o le damos un sentido més amplio.

Para nosotros el discurso es un proceso social que incluye lo que se habla y todo
acto social que tenga una estructura en la cual se manejan signos y por lo tanto
es una construccion simbdlica.

Los actos sociales son procesos discursivos, la vida social puede ser estudiada
como un discurso general atravesado por distintas areas discursivas, en donde
el enlace de signos y la produccion de significados son permanentes

La sociedad esta construida mediante procesos discursivos. Permanentemente
nos encontramos inmersos en actos de caracter social, mediante los cuales,

enlazamos signos y elaboramos y reelaboramos un sistema simbdlico.
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Asi, el discurso se nos presenta:
e Como un proceso social
e Como un proceso verbal
e Como un proceso gréfico
El discurso religioso es un concepto amplio porque implica distintas variables:
a) Una amplia gama de tipologias, es decir, de formas simbdlicas (orales,
iconicos, rituales)
b) Un extenso abanico de tipologias en cuanto a su objetivo (persuasivo,
ritualistico)
¢) Manejo variado de los cédigos en la construccién discursiva, lo que

dificulta el encuentro de reglas generales, asi como lo planteaban los

clasicos.
Esquema No. 4
Discurso Religioso
Palabras Imagenes Actos Sociales
Orales Pintura, cine, Rituales
Escritas esculturas

Elaborado por: Gustavo Abdiel Ramirez Camberos.

En este acto constante de produccién discursiva se vuelve importante la accion
individual y colectiva de interpretacion.

La interpretacion no se circunscribe a un acto de recepcion, esta presente en el
mismo acto de produccion del discurso. Para enlazar los signos, para armar
nuestro propio discurso es preciso un proceso de caracter hermenéutico, es

decir un proceso de caracter interpretativo.
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Los discursos no estan construidos sobre actos automaticos. Ni lo que
hablamos, ni lo que se escribe, ni nuestro accionar cotidiano, escapa a los
procesos de interpretacion.

El acto interpretativo es lo que permite la construccion del proceso de
comunicacion. No el acto automatico, inmediato o no, de una retroalimentacion.
Sobre todo si consideramos que esa retroalimentacion puede no ser inmediata e
inclusive, puede no ser directa, puede ser presencial o no, o puede ser
almacenada.

Si pensaramos que la retroalimentacion, como respuesta de un receptor es lo
que permite que el ciclo de la comunicacidn se cierre y si pensamos en términos
mecanicistas, que esta retroalimentacion se da de una manera automatica,
entonces la comunicacion como proceso social pierde mucha de su riqueza y la
encerramos en el modelo conductista de estimulo respuesta.

Pero la comunicacion es algo mas que transmisiébn, es algo mas que
retroalimentacién y sobre todo es algo mas que, como lo planteaban en sus
esquemas los fundadores de la teoria de la comunicacién, una relacién de un
emisor con un receptor a través de un canal.

Cuando se dice que la sociedad es comunicacion, es precisamente porque se
parte de, que tanto la sociedad como la comunicaciébn, son procesos
intrinsecamente heuristicos.

El discurso es un acto interpretativo para ordenar signos y darle una estructura
que tenga sentido. Este acto no se reduce al plano lingiiistico, lo trasciende,
porque nuestros actos sociales no linglisticos son actos de producciéon y
ordenamiento de sentido.

Lo discursivo no es la materia prima de la comunicacion, seria mas bien un
proceso social antecedente, porque la materia prima de ambos es la capacidad
interpretativa tanto del ser humano como de la sociedad.

Comunicar es la secuencia de actos de interpretacion y de produccion de
discursos que nos permiten ordenar la vida social.

Un discurso, esto es, una exposicion de signos organizada, producto de la forma
como el productor interpreta el mundo, no es una produccion al vacio. Es un acto
que, aun sin proponérnoslo serd a su vez interpretado, no sélo por otros, sino

incluso por Nosotros mismos.
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Si el discurso y en general el acto comunicativo no se circunscriben a lo
lingliistico, es preciso entonces definir los elementos de su produccion. Si el
discurso fuera un acto solamente linglistico y no un acto social en el cual no
necesariamente hay mediacién de palabras, pero si de signos, entonces lo
referente a la produccién nos llevaria a los mecanismos tradicionales, como los
medios de comunicacion.
Pero en tanto que el discurso es un acto social, no Unicamente lingtistico,
entonces el punto de la produccion del discurso se vuelve mas complejo, esto
es, que los mecanismos de produccion se diversifican asi como los recursos
simbdlicos que se incorporan.
En nuestra definicién del concepto discurso, partimos de las siguientes premisas:
I. El discurso es un producto social, el sistema de ordenamiento de signos y
las convenciones que permiten su construccion son de caracter social, es
en ese sentido por lo que el discurso se vuelve un producto social y porque
estd enmarcado en la sociedad, sin sociedad no hay produccion discursiva.

Il. Por lo tanto, el discurso es una produccion institucionalizada de sentido.

lll. Porgque los actos de interpretacion de ese discurso también tienen un
cardcter institucionalizado

IV. Institucionalizado en el sentido de que para su produccién e interpretacion,
los esquemas que nos permiten hacerlo son aportados por las instituciones
sociales y los convencionalismos
Es decir, desde la familia, hasta el Estado, pasando por los medios de
comunicacion, las escuelas, los partidos politicos, las iglesias, definen
conceptos, valores, dan forma a los esquemas que nos permiten producir e
interpretar los discursos.

V. Las instituciones son las que socialmente soportan la produccion
discursiva, entendiendo por instituciones sociales desde una perspectiva
sociologica, todas aquellas agrupaciones humanas o convenciones
sociales que cumplen la funcion de organizar la conducta colectiva.

VI. Por lo tanto, la produccion discursiva a nivel social se organiza en campos,
es decir, podemos hablar de campos discursivos como ordenadores de la

produccién discursiva.
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VIl. Los campos discursivos, son sistemas de produccién y organizacion
simbdlica especificos que ponen en juego el sistema simbdlico que lo
organiza.

Habiendo planteado algunos elementos sobre los conceptos discurso y

comunicacion, procederemos a la reflexion especifica sobre el discurso religioso,

lo que de entrada nos plantea la siguiente pregunta ¢Como distinguimos los
distintos campos discursivos?

Es decir, ¢,con base en qué elementos distinguimos la existencia de un discurso

politico y lo diferenciamos de un discurso filoso6fico, de un discurso religioso y de

cualquier otro tipo discursivo?

e Un primer aspecto sobre lo que nos permite distinguir las distintas areas
discursivas es el aspecto simbdlico, como ya lo habiamos planteado con
anterioridad. Es decir cada campo discursivo nos remite a cierto tipo de
representaciones y valoraciones.

Cada campo discursivo ha construido su propio sistema de valoraciones
a través de su propio sistema de produccion discursiva.

e Un segundo aspecto son los mecanismos y espacios de produccién

discursiva. Cada campo se especializa en sus propios sistemas de
produccion. Asi, por ejemplo, las iglesias forman parte del sistema de
produccion del campo discursivo religioso porque el sistema de
valoraciones que se produce ahi, pertenece al capital simbdlico de lo
religioso.
De igual forma, los sistemas de produccion del discurso cambian, en el
caso del campo discursivo religioso, el papel de los medios de
comunicacion de masas es distinto al papel de los medios de
comunicacion de masas en el campo educativo, ya que en el primer caso
el objetivo es convencer, vender una imagen o un valor, mientras que en
el campo educativo no es la de ofertar un producto o un valor, sino
aportar conceptos y habilidades para el conocimiento y la transformacion
del entorno

e Pero un tercer aspecto que nos permite la distinciéon entre las distintas
areas discursivas es el aspecto conceptual, es decir, los conceptos que

se utilizan y las distintas relaciones que se establecen entre ellos nos
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permiten ese reconocimiento, es decir, los conceptos y las estructuras de
relacién que se establece entre ellos.
Pongamos un ejemplo, el concepto Dios, es un concepto del area del
discurso religioso, la relacion que se establece entre este concepto y los
conceptos como salvacion o el mal, permiten que se construya un
sistema simbdlico especifico del campo religioso.
En cambio, cuando el concepto Dios, se usa como variable discursiva
para obtener el poder y controlar las instituciones que organizan la vida
politica de la sociedad, reconocemos al discurso como politico, por el tipo
de relaciones internas que se establecen en el discurso.

Sobre este segundo aspecto, el aspecto conceptual y de sus relaciones internas

es hacia donde queremos dirigir nuestro andlisis del discurso religioso.

3.2. Lareligiébn como sociodiscurso

En nuestro desarrollo conceptual, planteamos la existencia de campos, como
espacios especializados de produccién y lucha por la apropiacion de un capital
simbolico especifico, después planteamos que cuando estos se convierten en
sistemas y actos de exposicion ordenada de signos ya sea linguisticos o
sociales, se convierten en un campo discursivo.

A lo anterior, trataremos de proponer y argumentar un concepto que nos permita
abarcar de una manera més precisa la idea de lo discursivo como un acto que va
mas alla de lo linguistico

Ubicados en el plano de una concepcidn mas sociologica del discurso, se
propone plantear, para efectos de distinguir el discurso como acto social de el
discurso como proceso de enunciacién linguistica, el concepto sociodiscurso.
Con este concepto tratamos de englobar las premisas y las ideas antes
planteadas en el sentido de enfatizar el caracter social del discurso.

La religibn es un proceso que por su propia naturaleza se convierte en
multidisciplinario. Lo religioso no es Unicamente la practica de una relacion
simbolica con una divinidad o con algo no humano, sino que al convertirse en
una accién socialmente construida y valorada, es susceptible de ser analizada

bajo criterios de las ciencias sociales.
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La religion es un proceso social constituido por un sistema simbdlico. La religion
es un proceso sociodiscursivo en la medida en que como discurso no se
circunscribe Gnicamente sobre lo lingliistico, sino que es un acto social
discursivo. Es discursivo en la medida en que a través de ese acto religioso se
pone en juego un sistema simbdlico,

En ese sentido debemos recordar que los campos discursivos son los
espacios donde los procesos sociodiscursivos se construyen y organizan.

Esquema No. 5

El campo religioso, al organizarse
en sociodiscursos se constituye en
un campo discursivo

Procesos
sociodiscursivos son
los actos sociales de

conhstrucciéon
especifica de eventos
religiosos

Elaborado por: Gustavo Abdiel Ramirez Camberos.

Asi, para continuar con las premisas, planteamos que la religion es un
sociodiscurso porque:
I. No solo es un acto de emision de significados linglisticos, sino implica
procesos sociales
Il. Es decir espacios y procesos de produccion, recepcion e interpretacién de
signos sociales.
Ill. En donde lo sociodiscursivo no es produccion unilateral, sino social.
IV. Es decir, el sociodiscurso en un espacio religioso no es solo lo hablado o lo

escrito sino social
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V. Entendemos entonces la discursividad como una produccién social de
enunciacion y significacibn que involucran emisores, interpretaciones y
receptores.

VI. Esta ultima fase lo hace ser un acto de comunicacion

VII. Lo religioso puede ser estudiado por la comunicacion en la medida en que
es un acto de comunicacion

Pensar en la comunicacion religiosa es pensar no solo en contenidos, sino en
espacios, en formas de elaboracion, en objetivos y en sus esquemas propios
para la interpretacion de los distintos discursos religiosos que dan estructura al
campo.
La comunicacion religiosa, por ejemplo, comparte con la propaganda politica el
objetivo de persuadir, pero la construccion simbdlica sobre la cual organizan su
discurso es distinta.
Para el andlisis del discurso religioso se propone que tiene tres niveles de
construccion:

A) El nivel Dogmético

B) El nivel de Diferenciacién simbdlica entre lo sagrado y lo profano

C) El nivel de lo cotidiano
El primer nivel es un nivel propiamente ideolédgico y de produccion intelectual, es
decir, es el nivel de lo conceptual, de lo abstracto, el segundo nivel se construye
también a partir de lo conceptual pero ya permite una accién practica, mientras
que el ultimo remite fundamentalmente a un acto cultural, donde la presencia de
lo ideoldgico no es una exposicion automatica de los dogmas construidos

oficialmente.

3.2.1. El nivel dogmatico.

En el discurso religioso el dogma se constituye en elemento fundamental del
discurso religioso. ElI dogma, entendido en el sentido discursivo como la
enunciacion de un valor que se define a si mismo y que por lo tanto se da por
establecido, soporta los vértices fundamentales del eje simbodlico del
sociodiscurso religioso.

Cada identidad religiosa mantiene su propio sistema dogmaético, asi por ejemplo,

mientras que algunos grupos religiosos como los mormones, mantienen como
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dogma el Libro del Mormén como documento que expresa la voz de Dios, el
catolicismo mantiene la epifania de Maria como una verdad revelada en si
misma.

Ambos aspectos son parte fundamental de los sistemas dogmaticos de los
grupos religiosos.

Este nivel es el que se expresa fundamentalmente en los textos escritos

sagrados y en los discursos religiosos formales.

3.2.2. Ladistincion simbdlica entre lo sagrado y lo profano.

Para todo modelo religioso, la distincién entre lo sagrado y lo profano, entre lo
que corresponde a la divinidad y lo que corresponde a lo no divino es
fundamental. Lo sagrado es lo que representa el mundo de lo divino, lo que
desde ese espacio ha sido ordenado para su cumplimiento o lo que, desde lo
humano ha sido dedicado para ser usado en el acto litdrgico.

La distincién entre lo sagrado y lo profano es de caracter simbélico, es decir, es
un esquema de atribuciones y representaciones sobre objetos, personas o
procesos sociales o naturales.

Uno de los modelos religiosos que mejor han construido la divisiébn entre lo
sagrado y lo profano lo es el judaismo. En ese caso, en lo sagrado se
encontraba Dios, el templo y los sacerdotes y profetas, ademas de la serie de
objetos que podian ser usados en el acto religioso.

En cambio, en lo profano estaban toda una serie de elementos que van desde
animales (ratones, cerdos, buitres) hasta situaciones del ser humano
(enfermedades como la lepra, el estado menstrual de la mujer y los cuerpos
muertos), de tal manera que ninguno de estos animales, ni los animales
enfermos, podia servir para el acto de adoracion a Jehova.

La distincion estaba tan especificamente estructurada que, cualquier animal
inmundo que tocara un instrumento del hogar volvia inmundo el objeto tocado.
Sobre esta distincion entre lo sagrado y lo profano y sobre el nivel dogmatico es
sobre la que se construyen los sociodiscursos religiosos. Asi por ejemplo las
festividades religiosas estan pensadas de manera original como actividades que
agraden a la divinidad de la cual se trate y tienen por objeto consolidar la divisiéon

simbolica de estos dos mundos, el de lo sagrado y el de lo profano.
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Pero este nivel no solo permite la construccién de estos sociodiscursos, sino
permite la existencia de las dos clases dentro del campo religioso, la de los
profetas y sacerdotes por una parte y por otra parte la de los laicos.

Los primeros, son los facultados para permitir que el laico se acerque al mundo
de lo sagrado y que lo profano tenga limites pero a la vez una posibilidad de

trascender al mundo de lo sagrado.

3.2.3. El nivel de lavida cotidiana.

En este nivel es donde se organizan las identidades de manera practica. Es
donde se expone la forma como el dogma ha sido reorganizado, es el nivel de
las practicas populares. Practicas populares no sélo entendidas como creencia
organizada en acto litrgico sino como practica que se expresa en el uso de
imagenes religiosas en hogares, en actos religiosos individuales y familiares, en
exposicion verbal de signos religiosos.

Este nivel es el de la practica diaria, en donde los dogmas se mezclan con la
vida real, en donde lo religioso trasciende los templos para reconstruirse en
actividades religiosas populares.

El discurso de la vida cotidiana puede reincorporar incluso elementos que no son
especificos del campo religioso y los mezcla, tales como elementos del campo
politico, elementos del campo artistico o del campo cientifico.

Estos tres niveles del discurso religioso le dan mucha riqueza al proceso y nos
permite distintas posibilidades de investigacion.

Estos tres niveles, son mediados por un concepto que es importante dentro del
discurso religioso como lo es el mito. EI mito, no entendido como algo falso, sino
simplemente como una narracion de caracter religioso en donde se exponen los
dogmas vy la distincion simbolica entre lo sagrado y lo profano y que, en el nivel
de la vida cotidiana es reproducido y reinterpretado.

En el caso de las religiones donde no existen libros sagrados, el mito juega un
papel fundamental porque representa lo posibilidad de conversacién de los
dogmas y de la distincién simbdlica entre lo sagrado y lo profano.

Todo discurso religioso esta construido sobre esos niveles, las préacticas
ritualisticas descansas sobre esos niveles y las construyen y reconstruyen

permanentemente.
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Deciamos también de la existencia de un eje simbélico que, construido en el
nivel dogmatico, permite la construccion de los otros dos niveles. Este eje
simbolico no es otra cosa sino la relacién que existe entre los dogmas, la légica
argumentativa sobre la cual se van construyendo y los conceptos basicos sobre
los cuales se parte para construir todo el sistema dogmatico.

Asi por ejemplo, planteamos que para el caso de las religiones monoteistas, los
conceptos bésicos son: la idea de Dios, la nocion del mal y la representacion
simbolica del hombre.

Sobre esos conceptos que son los vértices de donde parte todo el sistema de
dogmas, se construyen inclusive las practicas sociodiscursivas y sus
significaciones.

De esta forma, la asistencia a una ceremonia religiosa dentro del templo (misa,
culto) o la existencia de un dia dedicado a Dios (viernes para los musulmanes,
sdbado para los judios o domingo para los cristianos) es una construccién
simbodlica mediante la cual el hombre, profano por naturaleza, acude a
agradecerle a Dios, santo por definicion, lo que hace por él, es decir es una acto
en donde hay una representacién de la relacion entre lo sagrado y lo profano y
que deberia motivar a que, en el plano de lo cotidiano, la santidad domine sobre
los actos profanos.

Imaginemos entonces un triangulo en donde los vértices estan formados por los
conceptos Dios, hombre y el mal, las lineas que los unen son los ejes simbélicos
porque sobre esas lineas se construyen una serie de relaciones entre esos
conceptos que se expresan en el plano de los procesos sociodiscursivos
religiosos.

Es decir, porque sobre cada uno de los conceptos y sus relaciones hay toda una
construccion de caracter simbdlico que le da sentido al campo sociodiscursivo
religioso.

Desde un acto religioso como pudiera serlo poner los exvotos en una imagen
hasta el someterse a un acto religioso para lograr un beneficio fisico, estan
mediados por estos ejes simbdlicos, esos por ejemplo, estan construidos sobre
la nocion de fe, sobre el concepto fe, que es, para efectos del discurso, una
construccion sociodiscursiva sobre el eje Dios-hombre, es decir es una

representacion del poder de una divinidad para solucionar algo que el hombre no

82



puede resolver porque, a nivel de dogma, es insuficiente para resolver sus
propios problemas.

En suma, proponemos que el discurso religioso, para su estudio puede, por una
parte, ser analizado a partir de los conceptos que permite la existencia de los

ejes simbolicos
3.3. Propuesta conceptual del sociodiscurso religioso cristiano

Se entiende por un sociodiscurso religioso todo proceso de construccién de
sentido que tiene por objeto ofrecer una interpretacion simbdlica de la relaciéon
existente entre, la nocién de Dios o de un ser supremo, la nocién de Satanas o
de un ser negativo, y el hombre.

Asi el esquema queda de la siguiente forma:

Esquema No. 6

DIOS

) P

EL HOMBRE SATANAS

Elaborado por: Gustavo Abdiel Ramirez Camberos.

El esquema anterior ofrece aspectos generales, podemos descomponer el
triangulo en dos areas de analisis, la primera seria, los conceptos asociados a
cada uno de los elementos que integran el esquema y dos, los codigos (en el
sentido de la semidtica de Barthes) que se pueden establecer sobre los ejes que
se componen entre los elementos.

Esto significa, que el andlisis del discurso religioso lo podemos hacer en dos
grandes rubros:

a) El sentido y la utilizacién de los conceptos derivados
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b) La utilizacion de los cddigos que derivan de los ejes simbélicos
Para explicar el primero de los argumentos, se establece lo siguiente: a cada uno
de los elementos enunciados dentro del esquema, corresponder una serie de
nociones en donde se describen cualidades y funciones.
Asi por ejemplo, los conceptos constitutivos del elemento Dios, pueden ser los

siguientes:

Cuadro No. 6

El bien
Fe
Poder

Salvacioén

Creacion
Verdad

Del segundo eje, pueden apuntarse
Cuadro No.7

El mal

Satanas La muerte

Engano

Cuadro No.8

Debilidad

El hombre

Pecado

Desobedencia
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Cada uno de los ejes que construyen el esquema nos permite la asociacion de
conceptos dicotdmicos, es decir, contradictorios, que constituyen un sistema de

cbdigos que le dan al discurso religioso una enorme diversidad.

Cuadro No.9

Dios —Satanas
Bien /Mal
Santidad /Pecado
Cielo/Infierno
Verdad/engafio
Vida/Muerte

Primer eje

Cuadro No.10

Dios- hombre

Poder/ debilidad

Segundo eje

Creador/ creado

Tranquilidad/problemas

Cuadro No.11

Satanas- hombre

Tercer eje Engafio/ Caida

Opresor /esclavo

Este sistema de codigos dicotdmicos, nos debe permitir la organizacion del

discurso religioso en pequefas unidades de analisis.
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El tema de los cédigos en el discurso religioso ya ha sido trabajado por distintos
autores, Luhman plantea la existencia de un cdodigo binario a partir del cual se
define el sistema religioso.
Al respecto, cuando el autor aleman se cuestiona sobre si la religién tiene o no
un codigo propio sefiala:
La pregunta sobre el cédigo de la religion remite al campo de un dualismo
frecuentemente criticado por los tedlogos, como por ejemplo la distincion
natural/sobrenatural, para evitar determinaciones apresuradas que no harian
justicia a la variacion semantica de la religibn debemos situar el codigo
religioso en un nivel de abstraccion que identifique al sistema sin que tenga
gue ser adherido a cuestiones histéricas de plausibilidad. Si se contemplan
las posibilidades, en una mirada muy amplia, nos encontramos que sélo
existe una posibilidad que satisface ese presupuesto la codificacion
inmanencia/trascendencia. Y se gana mucho en precision ya que la
relevancia esta puesta en la distincion y no en la trascendencia como tal.
(Luhman, 2000: )
El aporte es importante en la medida en que intenta ordenar la discursividad
religiosa a partir de una relacion contradictoria dentro de los propios cdodigos, sin
embargo, desde nuestro punto de vista, el modelo luhmaniano no rebasa los
limites de la filosofia y la metafisica, en la medida en que los conceptos
inmanencia y trascendencia so6lo remiten a una relacion dual entre lo que existe
en el mundo y lo que trasciende, dejando de lado toda la construccion simbdlica
gue mediante las distintas formas de discurso religioso se han establecido.
Otra perspectiva interesante es la planteada por la escuela semiotica europea,
gue pone énfasis en la construccion discursiva y los cédigos a los que se hacen
referencia. El propio autor Roland Barthes, usa elementos del discurso religioso
para plantear su modelo de analisis discursivo, pero dado que no es su objetivo,
no presenta una elaboracién conceptual de lo que se entiende por discurso
religioso.
Es precisamente esta escuela, la que desarrolla la perspectiva de los cadigos, de

donde se ha retomado el concepto para proponerse en esta ocasion.
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Identidades religiosas y discurso oral en jovenes de
Hermosillo: una propuesta teérico metodolégica para estudios de caso

V. PROPUESTA
METODOLOGICA PARA EL ESTUDIO DEL DISCURSO ORAL
RELIGIOSO.
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V. PROPUESTA METODOLOGICA PARA EL ESTUDIO DEL DISCURSO ORAL

RELIGIOSO.

Antes de iniciar con la descripcion, explicacién y aplicacion de cada una de las
dimensiones se requiere dejar clara la ruta metodoldgica para la aplicacion de esta
propuesta.

Se propone el estudio de la identidad religiosa en congregaciones para lo cual se
distinguen tres niveles de participacién de los jévenes:

¢ Nivel de participacion alto: por lo general son los lideres del grupo juvenil,
son aquellos que ocupan o han ocupado alguna vez un cargo directivo
dentro del grupo de jévenes o de la congregacion en general, son quienes se
distinguen por su liderazgo, iniciativa y su incidencia en la toma de
decisiones.

e Nivel de participacion medio: se considera en este nivel de participacion a
aquellos jovenes que no han ocupado cargos dentro del grupo, con una
asistencia y participacion en las actividades de caracter regular.

e Nivel de participacion bajo: asisten ocasionalmente, también se ubican aqui
a jovenes de reciente conversion y cuya frecuencia de participacion en los
eventos del grupo es ocasional.

Con el fin de trabajar los instrumentos de recoleccion de informacion, se aplicaron
entrevistas a jovenes catolicos y protestantes, para después pilotear la propuesta en

una congregacion Bautista de la ciudad de Hermosillo, Sonora.

4.1. ¢ Por qué latécnica de la entrevista a profundidad?

En el transcurso de un proceso de investigacion es preciso ir definiendo cada uno
de los elementos que se van incorporando, es necesario también ir justificando o
reconsiderando lo que de origen haya sido considerado o lo que en el transcurso de

la investigacién haya sido necesario incorporar.
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Para el caso que hoy nos ocupa es importante tomarnos un espacio para la reflexién
sobre la técnica de investigacién a usar y sobre el porque de las razones que nos
llevaron a su seleccion.

Ciertamente el propio objeto va dando su propia l6gica de construccién y va
definiendo los elementos que incorpora y los que deja fuera, pero dejarlo todo en el
“asi me lo pidi6 el objeto” elimina de tajo la reflexion sobre la técnica que es también
importante en la investigacion social.

Ubicados en el plano de la investigacion cualitativa, nos enfrentamos a la necesidad
de establecer una técnica que nos permitiera recuperar el discurso oral religioso
pero con la variante de que el individuo tuviera la posibilidad de argumentar, narrar,
considerar y enlazar distintos aspectos de su identidad religiosa, que van desde los
elementos simbdlicos, hasta sus aspectos practicos.

Y por otra parte, que permitiera establecer una relacion entre sujeto investigador-
objeto de estudio que no estuviera mediada, en el momento de la investigacién sino
solo por aquellos elementos que son inherentes al acto de investigar.

Es decir, nos interesaban los argumentos no en relaciéon a un debate, sino a una
reflexién del individuo sobre lo religioso.

Dicho lo anterior, nos permitimos exponer los siguientes elementos:

a) EL INDIVIDUO COMO FUENTE DE ANALISIS: la técnica de la entrevista a

profundidad nos permite la recuperacién del individuo, lo que dice, lo que
piensa, la forma como organiza su universo simbdlico y, en este caso
especifico, los elementos a partir de los cuales se asume como parte de una
colectividad y como los organiza en argumentos verbalmente.
En los grupos focales, el individuo también estd presente como fuente de
andlisis, pero el grupo focal fuera posible si buscaramos aspectos como la
contraargumentacion o la opinién de un grupo con respecto a un elemento
de la identidad religiosa

b) LA ORALIDAD COMO FORMA DISCURSIVA QUE PERMITE ESTUDIAR
LOS ASPECTOS SIMBOLICOS DE LA CONDUCTA SOCIAL, lo cual no
significa negar la existencia de otras técnicas de investigacion que nos

permiten trabajar los aspectos simbalicos, tales como el analisis semidtico, la
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d)

observacioén etnografica, pero lo que se intenta con la entrevista es que estos
elementos no aparezcan tan implicitos, sino que sean explicitados por el
entrevistado.

LOS OBJETIVOS DEL TRABAJO: de entrada tal vez este sea el elemento
mas importante sobre una explicacion del porque de la entrevista. Nos
hemos propuesto estudiar la forma como se organizan los argumentos a
partir de los cuales el individuo se define como parte de una colectividad
religiosa.

ES UNA TECNICA QUE NOS PERMITE INTERACTUAR CON EL OBJETO
DE ESTUDIO EN UN AMBIENTE CONTROLADO, sin interferencias, se
puede recurrir a una respuesta previa, se puede pedir la ampliacion de un

concepto, se pueden derivar preguntas de respuestas anteriores.

A partir de este piloteo y de los resultados arrojados, se modifica la propuesta

metodoldgica para su aplicacion en estudios de caso en congregaciones.

I.- Se iniciard con observacion participante como un primer acercamiento a la

congregacion y como herramienta que permitira la seleccibn de los sujetos a

quienes se les aplicara la entrevista

Il.- Las variables a registrar en la observacion participante son:

Nivel de participacién de los sujetos
Relaciones interpersonales
Actividades en las que participan
Conformacion del espacio

Estructura y organizacién del grupo

Con base en lo anterior se seleccionaran los sujetos claves, segun el grado de

participacién en el grupo:

Jovenes que tengan una participacion muy activa, que cumplan roles de
liderazgo y estén relacionados directamente con la toma de decisiones
Jovenes de participacion media u ocasional, con participacion en actividades
pero que no necesariamente estén vinculados a la toma de decisiones.
Jévenes que su participacion se reduzca a la asistencia, no relacionados con

la toma de decisiones.
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Es a través de las entrevistas en los tres niveles de participacion que se pretende la
reconstruccion de la identidad religiosa de la congregacion.

La aplicacion del piloteo permitié la modificacion del instrumento de forma tal que
permita la obtencion de mayores hallazgos, dicho instrumento quedara estructurado

de la siguiente manera:

1.2. Disefio de la entrevista.

La entrevista a profundidad, en donde se tratara de que el entrevistado narre alguna
0 algunas de sus experiencias mas importantes en su vida religiosa y encontrar la
forma como enlaza los acontecimientos de mayor importancia en su vida religiosa y
si existe un acontecimiento fundamental a partir del cual se define su vida y su
practica religiosa y cual es.

Lo anterior nos permitira identificar los argumentos que le dan organizacion a su
discurso religioso. (ver anexo 1)

A lo largo del presente trabajo se proponen elementos que nos lleven a una
conceptualizacion de la nocion identidad religiosa, la cual la hemos trazado sobre
una perspectiva simbodlica. De todo lo sefialado quisiéramos retomar algunos
elementos con fines practicos.

Asi, procederemos a descomponer el concepto identidad en elementos especificos,
en conceptos que sean unidades empiricas, sobre las cuales trabajar la técnica de
recopilacion de informacion.

Estos elementos que integran el concepto son las variables, es decir, unidades
conceptuales elaboradas en funcion de un sistema de analisis.

Es decir ¢Qué variables empiricas de la identidad nos proponemos trabajar?
¢ Cuales son los indicadores que nos van a permitir el andlisis de la identidad
religiosa en los jovenes? ¢ Qué elementos de la identidad esperamos encontrar en el
discurso religioso oral?

Para tratar de contestar las preguntas anteriores, hemos considerado el sistema:
Dimension-(definicibn  operativa/concepto) —  variable  -indicador-pregunta

correspondiente.
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Es decir, en el esquema se define operativamente la dimensién, a la cual
corresponde una variable misma a la que se le asignan las unidades empiricas que
seran “medidas”, los indicadores, es decir, los espacios donde la variable se vuelve
préactica.

De esta manera, se han establecido las siguientes cuatro dimensiones:

l.- La relacion con la Institucién

.- Satisfaccion del Interés religioso

[ll.- Doctrinas, dogmas, valores morales y religiosos

IV Autorreconocimiento/diferenciacion.

Consideramos que en estas cuatro dimensiones se incorporan las tres categorias en
las cuales se divide la identidad religiosa y que sefialamos en la pagina 51, la
categoria formal, la categoria simbdlica y la categoria préactica.

De igual en el capitulo tercero en la pagina 67, establecemos que el discurso
religioso presenta tres niveles, que también se incorporan en las dimensiones que
estamos considerando y que también tienen correspondencia con las tres
categorias de la identidad religiosa. Estos niveles son: el nivel dogmatico, el nivel de

la distincion simbdlica entre lo sagrado y lo profano y el de la vida cotidiana.
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Cuadro No.12

Sistema dimension, variable, indicador elaborado para la construccién metodoldgica de este trabajo

Dimension Definicién operativa Variable Indicador Pregunta correlacionada
Relacion del La relaciéon con la v'Formas de v Misas v’ ¢ Desde cuando asistes
entrevistado con la institucion la relaciéon v’ Cultos a esta iglesia?

instituciéon en el
pasado y en el
presente

entendemos como
la vinculacién

tedrica o practica

que el entrevistado
tenga con una

institucion religiosa

0 con alguno (s) de

los organismos que
la componen.

v Origenes de la
relaciéon

v Justificacion de
la relacién

v Sentido que
tenga para el
entrevistado la
participacién
v'Razones de la
no participacion

v’ Peregrinacion
v Fiestas patronales
v Sacramentos
v’ Catecismo
v Escuela dominical
v Grupos juveniles

v Etapa en la que
participa

v Exposicion de los
motivos que lo llevan a la
practica

v Exposicion de los
motivos que lo llevan a la
no practica

Platiquemos algo sobre tu
historia religiosa

v’ ¢ qué significa par ti
ser....?
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Dimension Definicién operativa Variable Indicador Pregunta correlacionada
Satisfaccion del La satisfaccion del | v/ Tipo de interés v Espiritual v’ ¢ para qué asistir a la
interés religioso interés religioso lo religioso v Fisico iglesia?

entendemos como satisfecho v’ Social
v

los beneficios,
resultados u
objetivos cumplidos

v’ Resultados de
la satisfaccion

v'Incorporacioén a
organizaciones juveniles

v’ Platiguemos algo sobre
tu historia religiosa

. _deryt,ro de_ I’c.‘ del _m_teres v’ Participacion en actos
institucion religiosa. religioso litarai
A gicos
Es la explicacion 4
que da el v Tipos de —
entrevistado sobre | interés religioso | ¥ Alejamiento de los actos
la satisfaccion del insatisfecho religiosos
interés religiosoy | v Resultados de v Cambio de identidad
sus resultados la insatisfaccion religiosa
del interés
religioso
Doctrinas y dogmas, Lo entendemos v'Dogmas v’ Dios v’ ¢ Qué significan para ti
valores morales y como el sentido y generales v’ Jesucristo estos conceptos?
religiosos utilidad que para el v'Dogmas v’ La virgen Maria v ¢ Qué aspecto practico
entrevistado tengan especificos de v El papa tienen para ti estos
los axiomas que cada grupo v El Espiritu santo conceptos?
definen religioso
ideoldégicamente a v Valores
las instituciones sociales
v Valores
morales
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Dimension Definicién operativa Variable Indicador Pregunta correlacionada
Autorreconocimiento | Se entiende como | v Elementos que v Participacién en actos v ¢tu eres (catolico,
. N los elementos y le permiten litirgicos testigo...)? ¢qué
/diferenciacion . - L2 .
argumentos a partir definir su v’ Participacion en elementos te hacen sentir
de los cuales el identidad organizaciones parte de este grupo?
entrevistado define religiosa institucionales v ¢ Cudles son las

Su pertenencia a
una identidad
religiosa y define la
diferencia de los
pertenecientes a
otros grupos

v Elementos que

le permiten su
diferenciacion
v Argumentos
que da para
definirse como
parte de una
identidad
religiosa
v/ Argumentos
que da para
sustentar la
diferenciacion

v Cumplimiento de
tradiciones
v’ Satisfaccion del interés
religioso

diferencias de los otros
grupos?
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1.3. Relacién con lainstitucion.

La entendemos como la vinculacion teérica y/o practica que el joven tenga con una
institucion religiosa o con alguno(s) de los organismos que la componen.

La vinculacion teérica se entiende como una relacibn que puede no conllevar
necesariamente elementos practicos, es decir, una relaciéon sustentada en aspectos
tradicionales como un “porque estoy bautizado” o “porque es la costumbre”.

Esta dimensién se pretende que sea contestada no solo en la perspectiva de lo que se
hace en la actualidad, sino recurriendo a la biografia religiosa del entrevistado, esto
porque la relacion que el individuo establece con la o las asociaciones religiosas es
muy variada, dependiendo de la etapa biolégica en la que la persona se encuentre,
pero también puede ser que a lo largo de su vida haya establecido relacion con
distintas organizaciones religiosas. Por lo tanto, las variables correspondientes son:
formas, origenes, justificacion y razones de la relacion con la institucion (ver cuadro no.
¢)

Consideramos que la relacion que una persona establece con la asociacion religiosa es
un elemento importante en la conformacion de la identidad religiosa. A través del
discurso oral y de la técnica de entrevista a profundidad pretendemos que el
entrevistado nos de a conocer los argumentos, razones y motivaciones que estan
detras de su practica religiosa.

Dentro de esta dimensioén, los entrevistados contestaron lo siguiente:

La entrevistada uno afirma:

“Bueno; yo- acepte al Senorv av loy 10 anos, me bautice cuando- teriaw 17
anos;, ew julio- del 97, mi mamd bueno; toda lav famiiov der mir mauwndw
stempre howv sido; mis abueloy se covwirtieron cuando- you estabowv casados;
y desde que todos sus hijos nacieron fueron Uevados o la Iglesiov Bautisto,
mi papd erav catdlico; el no- erow bautistw ni erov cristiono; desde chiquitos
noy Uevaronw av lav Iglesiav Bautista, después se noy dio-law libertad de tomor
unav decisionw s nosotrosy nosy queriamos quedoar enw esa Iglesio o si
queriamos pues i av lav Iglesiow Catdlicow conw mi papdry noy quedamos e lav
Iglesiov Bauntistor.
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¢Por qué?

“No-se; siento-que bueno; al menoy yo-siento-que; como-dice la Biblioy, todo-
me e Licito- mas no-todo- me covwiene y yo-creo-que por mencionar o lav
Virgen, como-le Uamawv ellos o-av loy santos; yo-creo-que baraw eso-existe unv
Dioy ..y al menoy e mi vida he sido- ; Cémo-se podiiav decin? En mi vida
haw pasado- varias cosas e lay cuales Dios me dice yo-estoy contigo; que no-
necesito- de wnow imager o- no-se, de alguna otroa cosaw pawaw poder saber que
tengo-un Dioy conmnigo.

Por su parte, la entrevistada dos asegura:

“‘Cuando era nii asistio av lav iglesio catdlicar junto- cow mi familiay
cuando- nact, nact enw wnw hogar cristiano-por mi padre pero- se aparts- wwv
poco- cuando- se casd- con mi madre; y empegaumos o asistir av lov iglesiov
Catslicaw como- av loy seis anos;, por lo- mismo- porque habio wwv poco- de
conflicto-en ese aspecto”.

Ella misma afade:

“Después como- av loy dieg w once anos, empegzamoy a asistiv o una Iglesiov
Bautistow en Bayo Californiov Swr, porque nosotros somos de alld, después
como- al ano- o- dos anos vinimos aci o Hermosillo; y noy quedamos, pero-
alld fue mas que nada fue mds aspecto- de mi mamd porque nosotros pues,
no- se puede decir como- covwersion, porque a nosotros nosy Uevabon al
catecismo, igual nos Uevabow acd y noy gusts-lo- que estilbamos haciendo-

2

aqui’.

Su forma de participacion, la explica asi:

“Estuwve w tiempo- pauticipando- exv el grupo- de alabangow de lov iglesioy, ov
veces cuando me uwitowv lo- hago;, he sido maestraw de la clase de
parvulitos como- dos o-tres anos, ahoritow actualimente soy presidento de lov
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Unidw de Jovenes, soy maestraw de primawios ew law clase de primarios de lav
escuelaw dominical y pues mds que nada hemoy trabajado- cow jovenes,
aunque yo- no- como- presidentor pero- st le haw tocado- v mi hermana, mi
hermano; igual noy apoyamos ast de alguna manero.”

¢Hubo algin momento en especial en el que tu sentiste ese llamado o ese llamado
ha venido creciendo ya con los afos, con la experiencia?

“Pues yo- no- recuerdo- v momento- exv el que; por ejemplo; que  yo- hayo
otdo una predicacidw y Ay su senor!, no; fue mas el ver lav necesidad; el
ver por ejemplo- wnw potencial ew loy jovenes y ver que no- se estiv
aprovechando- o- ver que sw energiov lav utiligonw paras cosas no- towv
agradables o Dioyy ver que se podiav hacer algo- mejor’.

Por otra parte, el entrevistado tres explica su situacion:

“Bueno; covwertido o seav cuando- le entregué mi vidow al Seior, fue ew el
mes de septiembre; ya mero- cumplo- aioy Dioy medioante, fue wwv 16 de
septiembre del ano- 1993, voy av cuumpliv ya dieg aos de corwertido. Antes
mis papas asistion o unow iglesiov evangélica, después de eso- cuando- yo-
cumple 11 anos;, de loy 11 o loy 14 dejé de asistiv definitivamente o
cuadquier iglesio jno? de ninguna denominaciow. Y después de ello- ya
comence o asistiv de nuevo- porque me inwitoaronw a unaw Iglesio Bautistow y
ew el mes de septiembre, porque comence o asistiv desde agosto; e el mes
de septiembre yo mi vida estaba siendo- buscada por el Seior, le entregué
mividay me bauticé enw noviembre de ese mismo- aio-y yo de eso-estoy evv
estos caminos”

En ambos casos es importante resaltar como se hace alusion al concepto conversion,
es decir, el momento o proceso a partir del cual el entrevistado define su cambio de
vida o definicion de la adscripcion religiosa.

Es importante sefialar que los entrevistados corresponden al primer nivel de
participaciéon, segun lo sefialamos al inicio de este capitulo. En uno de los casos no
solo es lider juvenil sino que siendo joven cumple funciones de copastor dentro de la

iglesia.
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Los entrevistados también participan en los programas de radio que la Iglesia Bautista
mantiene en Radio Manantial.
Respecto a su patrticipacion en la congregacion, la entrevistada nimero uno sefalo:
Pues he sido maestraw de lo- que seriv la cdlase de parvulos, ahorvitow
actualmente soy maestraw de la clase de principiontes, e las escuelitos
biblicas env anos anteriores, este ano- no-por cuestiones de trabajo- pero- en
aosy anteriorves he pauticipado como maestro también de primowios y
principiantes, y pirvulos también el ano- pasado fui presidentos de loy
Jjovenes de ahw de mi iglesiov y actuadlmente soy lav vicepresidentow ov pawte
estoy encargada del ministerio- de enseianga de ahw de la Unionw de
Jovenes.”
Por su parte, el entrevistado tres, originario de Mérida y avecindado en Hermosillo para
realizacion de estudios de posgrado afirma:
“Bueno- en que estuve alhw enww Mériday, yo- soy de Mérida, o seav inicié estov
experienciv ew Mérida ; no? y ahw fui maestro- de lav escuelar dominical,
Didcono; y despues de ello- ya me vine haciov aqui, aqui he sido- maestro-
particlormente ;no? he tenido- otros cawgos pero- sovw temporales; ew loy
campamentos Como- consejero; cocinay, capitiun de equipo”.
Este entrevistado también habla de la conversion religiosa y explica:
“Pues env ese tiempo- quizgds en esav épocar de lav adolescencia, hay wwv poco-
de negativismo- interior, te sientes como- rechazado av veces o- cosas de ese
estilo- ; no? y pawticularmente yo- lo- que recuerdo- que erav negativismo- y
quigds conw necesidades tombien, ;no? afectivas, y después de ello-
recuerdo- que en ese mensaje ev el que yo- me covwertt, pues hablabon de
eso- ;no? de que Dioy te ofreciav algo- diferente, unav posibilidad de poner
ew pag las cosas;, de dowte sakisfaccion, emocionales, espirituales;, y fue
cuondo- cambie ;no?, lo- que te mencionowny hay pecados; la vida y que
Dioy nmuwrid; bueno Dioy no; Jesty wuwic- por nosotroy parar que seaumos
diferentes y fue entonces que decidu combiow y si; recuerdos de combios,
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pag, la verdad es que experimentas wucha pag, tranquilidad y wno
trawvusformacidnw ew misy costumbres, enw mir vocabuwlario, que fuerow
cambiadas ; no? y paraw bien, obviamente, esas cosos’ .

Las circunstancias que rodean y que permiten la relacién del entrevistado con la
Instituciéon pueden ser variadas, pero como lo sefialamos, la experiencia que ellos le
nombran de conversién es definitoria.

El fendmeno de la conversion religiosa lo podemos entender como la adhesién e inicio
de un proceso de incorporacion del habitus que una persona hace a partir del momento
en el que tiene una vivencia religiosa en cualquiera de las categorias que sefialamos
en la pagina 23.

En estos fragmentos de los testimonios se habla de tres aspectos que son importantes:
en el primero se habla de una experiencia de tipo mistico e individual “Dios esta
conmigo” en el segundo caso se habla de “ver la necesidad” mientras que en el tercer
caso se habla de “experimentas cambios, paz, transformacion en las costumbres”

Los tres casos presentan un proceso de racionalizacién del discurso religioso, es decir,
una transicion del sentimiento a la incorporacion de valores en una practica con un
objetivo especifico.

Estos fragmentos de discurso, estan vinculados a los ejes sefalados en el capitulo
anterior sobre los cuales se construye el discurso religioso, asi por ejemplo, la
conversién es un proceso que se racionaliza a partir de la distincién entre el bien y el
mal, entre la vida vinculada al concepto pecado y la “nueva vida” que manifiestan tener.
Si bien es cierto en algunos casos la alusién al concepto mal puede aparecer mas
implicita que explicita, tanto la entrevistada uno como el entrevistado tres, hacen
alusién a una forma de vida anterior a la construida a partir de su ingreso o reingreso a
la Iglesia Bautista.

El punto de la conversion es importante en la medida en que explica la relacion que los
jovenes establecen con la institucion religiosa. Es a partir de la experiencia de la
conversion religiosa cuando ellos se incorporan a una actividad especifica y si bien es
cierto existe un proceso de desarrollo mediante el cual pasan hasta llegar a los puestos
directivos que tenian en el momento de la entrevista, el acto de conversién es al cual

todos aluden y se constituye en un elemento subjetivo muy importante en su préctica.
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Construyendo una tabla mediante la cual vinculemos los ejes que definimos en la

pagina 70 con los testimonios, la relacion quedaria de la siguiente forma:

Cuadro No. 13

Ejes

Expresion

Dios-Satanas:

Santidad-pecado

Dios-Hombre

Tranquilidad-problemas

Lo- que te mencionawny, hay pecados; la
vida y que Dioy murid; bueno-Dioy no;
Jesus wuwic- por nosotrosy paras que
seaumos diferentes y fue entonces que
decidi cambiow y st, recuerdos de
cambios, pag, la verdad ey que
experimentos mucho pas;
tranquilidad, y una tromsformacién
e miy costumbres, enw mio vocabulowios
que fuerow cambiadaos

Dios-Satanas

Bien-mal

Dioy te ofreciv algo- diferente, wnov
posibilidad de poner en pag lay cosas,
de doute satisfaccion, emocionales,
espirituades; y fue cuando- caombié.

Dios-Satanas

Bien-mal

No- se; siento- que bueno, al menos yo-
stento- que; como- dice la Bibliay, todo-

me ey Licito- mas no-todo- me conwiene

Dios- Satanas

Verdad-Engafio

Enw mi vida hawv pasado- varias cosas
enw las cuales Dioy me dice yo-estoy
contigo, que no- necesito-de una
imagerv o- no-se; de algunow otrav cosov
paraw poder saber que tengo-un Dioy
conwmigo

Los ejes entonces nos permiten establecer los conceptos y la relacién l6gica que se

establece entre ellos en los argumentos que los jovenes presentan.
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El tema de la conversion religiosa, ademas de que sustenta la relacidon que los jovenes
entrevistados establecen con su Iglesia, es importante para entender la variable que a

continuacion consideramos: la satisfaccion del interés religioso.

4.4. Satisfaccion del interés religioso.

Lo entendemos como los beneficios, resultados u objetivos cumplidos dentro de la
institucion religiosa. Es decir, es el cumplimiento de las expectativas, de las
motivaciones que llevan a una persona a establecer una relacién con las instituciones
religiosas.

De manera especifica nos interesa conocer la explicacion que da el entrevistado sobre
como han satisfecho sus expectativas, necesidades y motivaciones en cuanto a la
préctica religiosa.

El interés religioso lo consideramos importante porque nos ayuda a explicar no solo la
relacibn que se establece con una institucion religiosa, sino las variaciones de
identidad religiosa dadas a partir de la no satisfaccién del interés religioso.

La conversion religiosa, por ejemplo, no sélo se explica desde una perspectiva
cognoscitiva, es decir, no Unicamente tiene como variable el conocimiento o no de la
religion que se abandona, sino que hay una serie de motivaciones que estan mas alla
de un problema cognoscitivo. Tampoco es un asunto estrictamente persuasivo, es
decir, establecido en el convencimiento. Tiene que ver con la satisfaccién o no de una
serie de necesidades que no son plenamente satisfechas por la religion que se
abandona, las cuales pueden ser, como ya lo sefialamos en el apartado
correspondiente, espirituales, fisicas o sociales.

La entrevistada numero uno sefial6:

“Pues lov verdad, desde chicaw nos Uevawronw av lav iglesiov v mi hermano-y ov
mi pero- no- conw unav base ast de que yo- vieraw v ejemplo- enw mi famiiay, sivv
emborgo- fue como- av lag 9 o- 10 anoy cuando- empecé av asistiv, fue pov mi
mismay, yo- me ibow enww camidw av lav iglesiov y me regresaba solay, como- quien
dice yo- volwi v jalow v mi famiia, ov miv mamde 'y ov mi hermano- av lov
iglesiay, y yo- enw mi vidaw empece av notowr cambios parow bien, entonces fue
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por eso- que decidi quedawrme ahi, no- erav de todoy loy domingos ir o lav
iglesiov desde que nact.”

La entrevistada nimero dos sefialo:

“Unav experienciav que me definaw como- cristionon.  No- siento- que haya
habido una especie de fecha, enw lov que dejé de hacer cosas e hice otras;,
porque como- quierv dice desde niiia, pues ando-er estos rollos de asistiv o
lwv iglesiay, no-soy ni flestera, ni tomo; ni fumo; nio nado de eso. Mads que
nadao seriov unv cambio- desde el punto- de vistow interno. Porque pues tengo-
tiempo; tengo- ya algunoy aios asistiendo- v unow iglesiov evangélico.  Sivv
embargo- hace tiempo- que; hawrd unosy Cinco- Aoy que empezaumos yu
trabojowr como- conw mds o al menoy yo, cow el sentir de wnww
resporusabilidad mas grande conw la gente que nos rodeay que no- conoce
a Dios, especialmente hace unos doy aios, ya empecé o sentiv que Dioy me
empegaba o decir “Oye no- nada may se tratow de que estés tiv viendo; de
que T estés aprendiendo sino- que también lay demds personas, o
preociipate por esas personas que te rodean, qUigds se VAo v movor exv
wn lugow no- muwy agradable en toda sw eternidad’”.

“Entonces yo- diviov mds o- menos;, unosy doy anoy porque junto- con
Jowvier Magaiio que Uegd- mds o- menos hace dos anos, empegamos a tener
una vision, pues de lo- que Dios quiere paraw loy demds jévenes aqui exv lov
Iglesiov Bautistow y les vaumos av poner www poco- you de objetivos, de metas av
seguir, tanto- cuontitotivamente como- cuaditoativaumente; entonces yo- creo-
que eso- mawcd- mi vidaw e el momento-en que Dios me dijo”.

Por su parte, el entrevistado 3 afiadio:

“Pues env ese tiempo- quigis en esav épocar de lav adolescenciay, hay wnw poco-
de negativismo- interior te sientes como- rechagado- av veces o- cosas de ese
estilo- ; no? y pawticlarmente yo- lo- que recuerdo- que erar negativisimo- y
quigds con necesidades también, no; afectivas, y después de ello- recuerdo-
que erv ese mensaje e el que yo- me corwertl, pues hablabow de eso- no; de
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que Dioy te ofreciav algo- diferente; una posibilidad de poner ew pag lay
cosas, de deute satiusfaccion, emocionales;, espirituales; y fue cuando
cambie ;no? lo-que te mencionan, hay pecados, lavvidoy que Dios muwids;
bueno- Dioy no; Jestls mumwrid- por nosotros pawow que seaumos diferentes y fue
entonces que decidi cambior y si; recuerdos de cambios; pag, la verdad es
que experimentos nmuichas pag, tranquilidad y una transformacidnw ev
mis costumbres; enw mi vocabulario;, que fuerow cambiadas ; no? y paro
bien, obviaumente; esas cosas’”.
A continuacién se presenta una tabla en donde se establece la relacion entre el interés
religioso y los conceptos manejados en la pagina 23 y los fragmentos de discurso de
los entrevistados.

Cuadro No.14

Problema o necesidad | Vivencia e interés Expresion utilizada
insatisfecha aludida religioso
satisfecho
Espiritual Espiritual. Y yo- ew mi vidow empecé a notow

Sentimiento de cambios parow bien, entonces fue
compaiiia divina por eso- que decidi quedarme alhi

Rechazo social, Espiritual. Pues erv ese tiempo- quigas evv esav
necesidades afectivas Sentimiento de épocav de lo adolescencia, hay
necesidad de | wp poco- de negativismo- interior
cambiodevida. | ¢, sientes como rechagado
veces o- cosas de ese estilo- ; no? y
| > pawticlowrmente yo- lo-  que
ncorporacion a un .
nuevo grupo, V'WGLO‘ que exas negatww@y
nuevas quizds con necesidades taumbién,
costumbres. no, afectivas, y después de ello-
recuerdo- que ew ese mensaje exv
el que yo me covwerti, pues
hablabow de eso- no; de que Dios
te ofreciav algo- diferente, wuna
posibilidad, de poner e pag las
cosas, de doute satisfaccion,
emocionales; espirituales; y fue
cuando- cambié.

Social.
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Insatisfaccion con su vida Espiritual. No- siento- que hayya habido- wnaw
religiosa Necesidad de especie de fecha, en lov que dejé
provocar un de hacer cosay e hice otras,
cambio enlos | porque como quien dice desde
demas. niia, pues ando- env estos rolloy
de asistir o lu iglesia, no-soy niv
flestera, nwiv tomo; N fumo, ni
nada de eso. Mas que nada
seviov uwv cambio- desde el punto-
de vistow interno-
“Pues yo no  recuerdo uw
momento- evv el que; por ejemplo;
que yoo haya oitdo wnoww
predicaciow y Ay si seior!, no;
fue mas el ver la necesidad, el
ver por ejemplo- wn potencial e
loy jovenes y ver que no- se estiv
aprovechando- o ver que sw
energiav lov utiligoun parav cosos
no- tawv agradables o Diosy y ver
que se podiav hacer algo- mejor

4.5. Doctrinas, valores y dogmas.

Este apartado lo entendemos como el sentido y utilidad que para el entrevistado
tengan los axiomas que definen ideolégicamente a las instituciones.

No se pretende dar a esta dimension un sentido cognoscitivo, es decir, no se pondra
un “examen” en el que se quiera dar cuenta de las definiciones precisas, sino el sentido
y utilidad que tiene para el entrevistado algunos conceptos y temas.

Se pretende construir un puente para que el entrevistado recuerde experiencias,
realice una mirada introspectiva sobre su practica religiosa y explique el sentido que en
el mundo de lo préactico tienen los dogmas religiosos a través de su discurso oral.
Sabemos que los dogmas son parte fundamental de las Asociaciones Religiosas. De
igual forma lo es el adoctrinamiento, es decir, el aprendizaje al que el fiel tiene que

recurrir como parte de su practica religiosa formal.
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Pero eso es lo que tiene que ver con la formalidad. Cada persona le va dando a esos
elementos un sentido practico, que esperamos encontrar en el discurso oral.

La entrevistada nimero uno sefialo:

Dios: (Dios? Unav personay, uwv ser brillante, magnifico- Ueno- de aunor y de
bondad haciow las personas.

Jesucristo: simplemente el haber dado- sw vida por nosotros como- que te dov
una seguridad de que si el higo- eso- por tU porque tw no- puedes hacer algo
por EL

El Espiritu Santo: pues:.. como- que el Espiritv Santo- no-.. mas mencionamos
a Dios, mas mencionamoy o Jesucristo- entonces ast como- que se complicar
daw ww concepto; pero-taumbién divia yo-de amor, de pag

¢ Haz sentido a Dios?

Se

¢, Como? ¢ Cuando?

Cuando; ehv algo- cercano; law muerte de mi papay, el muwid- de cancer, fue
unaw enfermedad cortow y muwy agobionte, muy lastimosa y yo- duwante sw
enfermedad sabiav que Dioy estaba alhi conw nosotros porque lo- demostré-por
medio-de mi papa, durante anos estuwimos orando-porque él se covwirtiera
porque el aceptawar av Cristo; y dos semanas antes de que el muwriera; torde;
pevo; este; el acepts- av Cristo-env s coragon, alhw yo- supe que Dios estabo conv
nosotros, que Dioy estaba dando- una respuesto

(ELPapa? , no-significaw nada pawrow mi; una persona mas e el mundo-y
punto-

La entrevistada numero dos dijo:

Dios: Dios; mi ragdw de vivir, mi motivaciow ew lav vida, mi seguwridad conw
respecto- v mi familioy, porque lav mayor parte del tiempo- no- estownv aqui
conmigo- fisicamente; no. Pero siento- que Dioy es como- mio brijulay, no-sé,
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stento- que s Dioy no- hubiera Uegado- v mi vida, no- twieraw sentido-
Espiritu Santo: El Espiritu Santo, quien me redarguye, quien me ayuda o
saber la voluntad de Dios, me ayudo av saber cuando- estoy haciendo- v lo-
correcto; cuando-estoy haciendo- algo- que no-es tawn correcto; me ayuda av
senfirme ew compaiia, me ayuda o sentir pag, tranquilidad; gozo;
alegriov.

Jesucristo: Jesucristo, es mi entrada al cielo, mi salvador, la mayor
pruebo de amor de nuestro-senor Dioy de suw hijo-Jesucristo-

El Papa: el Papa, siento- que es una persona utiligada, siento- que tiene
WU COrgow enorime;, porque no- creo- yo- que no- conozcar verdaderamente
lo voluntad de Dios. Lav sale;, no-creo- que lav ignore, entonces siento- que
es unav personay, utiizaday, utiligada por Satounds; no-sé.

Por su parte el tercer entrevistado, sefialo:

Dios: Paraw mi es wv ser hermoso; que umplica, pues amor, que umplica
Justiciay, que implicaw misericordia, que vav desde amawvnos y por ese amor
mismo, disciplinawrnos, yo-englobo-av la palabra Dios; es taw hermoso-
Jesucristo: Se me hace ww ejemplo; de amor y de amistad, wv amigo; eso-
pienso- cuando- escucho- Jesus, ejemplar, ;no?, esa formo que tevuiar de
Uevawrse con swpadre y de amor que todo-lo- hizo-por amor a nosotros.
Espiritu santo: Espirit Santo; pienso- en i g, evv W personaw que nosy
ayudo v dowr unw paso- cadow diay, no; dawnos fuerza, emplearnos sabidurio
para hacer lay cosas, env apoyo-constante y presenciow constante.

El Papa: el Papa, pienso; cuando- escucho- sw nombre, usurpacion, se me
hace que estav tomando- el lugowr que no- deberiay, ev eso- pienso; quigis unv
poco- e tristega, env dolor, porque lov verdad se me haces personas muy
estudiosas de la Biblia, que hawv de saber que; que pues ponerse ew el
lwgar de Cristo no- ey lo- adecuado ;jno? Y que si plensouv que sowv
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representantes de Dios, yo- creo- que Dioy no- hubieraw hecho- eso; vivir y
Wego-decir alw tienes sw dios.

Trataremos de organizar el andlisis en una tabla donde primero ubiquemos los

conceptos atribuidos a cada uno de los conceptos presentados
Cuadro No.15

Nivel de Nivel
Concepto Atributo _ Eje _ identidad en discursivo en
discursivo el que se el que se
ubica ubica
DIOS e Persona DIOS- Formal Dogmatico
e Brillante HOMBRE Los atributos | Los atributos en
e Amor en el nivel|la distincion
e Razén de simbdlico simbdlica entre
vivir lo sagrado y lo
e Motivacion profano
para la vida
e Seguridad
e Sentido de
la vida
e Justicia
e Misericordia
JESUCRISTO e Dio su vida | DIOS- Formal Dogmatico
por nosotros | HOMBRE Los atributos | Los atributos en
e Amor en el nivel|la distincién
e Amistad simbolico simbodlica entre
e Salvador lo sagrado y lo
profano
CONCEPTO | ATRIBUTO EJE NIVEL DE | NIVEL
DISCURSIVO | INDENTIDAD | DISCURSIVO
EN EL QUE | EN EL QUE SE
SE UBICA UBICA
EL ESPIRITU e Amor DIOS- Formal Dogmatico
SANTO e Paz HOMBRE Los atributos | Los atributos en
e Guia en el nivel|la distincion
e Fuerza simbolico simbolica entre
e Redarguye lo sagrado y lo

profano
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Nivel de Nivel

Concepto Atributo - Eje _ identidad en discursivo en
iscursivo el que se el que se

ubica ubica

EL PAPA Usurpacién | SATANAS- Formal Dogmatico
e Utilizado por | HOMBRE Los atributos | Los atributos en
Satanas en el nivel |la distincién
e Una simbdlico simbdlica entre
persona lo sagrado y lo

mas profano

4.6. Autorreconocimiento/diferenciacion.

Por esta dimension se entiende que son los elementos y argumentos que una persona
usa para definirse como parte de una identidad religiosa, es decir, para reconocerse
como tal y partir de ahi para encontrar una diferenciacion con los practicantes de otras
identidades religiosas.

Este sistema de autorreconocimiento y diferenciacion es también muy importante
porque es la forma como cada quien entiende “el ser parte de”.

Asi por ejemplo, existen personas que pueden tener una asistencia a la iglesia casi
nula, pero definirse como “catélicos”, “evangélicos”, “adventistas” y de igual forma
puede darse el caso inverso, personas cuya asistencia puede ser regular, pero no
sentirse parte de esas identidades religiosas.

Eso tiene que ver precisamente con la forma como cada persona se autorreconoce y
se diferencia en tanto parte de una colectividad religiosa.

Con la seleccion de este sistema de indicadores, se pretende relacionar lo establecido
en la parte tedrica, especificamente en el apartado de la identidad, lo que se plantea en
el capitulo del discurso, los elementos sefialados en el tesauro asi como las
necesidades metodolégicas de sefalar los aspectos especificos que se pretenden
encontrar en el discurso oral, es decir, lo especificamente analizable de las identidades

a través del discurso oral.
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A cada dimensidn, como ya lo sefialamos, le corresponden una serie de indicadores,
es decir, lo que se va a “medir” asi como las dimensiones, es decir, los espacios en
donde se manifiesta especificamente el sistema de indicadores.

De igual forma, aparecen las preguntas del cuestionario directamente asociadas con el
indicador, lo cual nos permite la vinculaciéon con el Ultimo eslabén de esta cadena
metodoldgica: el instrumento de recoleccion de informacion.

La entrevistada numero 1

¢, Qué te hace diferente?

“A lo- mejor y st tenemos wnv concepto- ast; pero- no- como- paraw saberlo
describiv, esto-estis medio dificil, no-se, el ver, el ver o misy amigos o-el ver o
mi propio-papd que por ejemplo-él tenia muicho- corvaje controw sus hermanos,
contrav sw fomiia, no- se, poder tener una libertad por dentro; sentirte
plena, sentirte felig, sentirte gozosa, el no-tener preocupaciones; el no-tener
congojas; simplemente cow saber que hay unw Dioy que estiv contigo- que tw
puedes pedirle y te liberas de todo-eso; te da mucha tranquilidad, me hace
creer div conw div que estoy bien que me encontow estowr aqui ewv estow
¢ Qué te identifica a ti como evangélica?

tl no-ser tauv Liberal; el no- saber o- mas bieny el no-practicowr uw libertinaje
como- lav demds gente, el no-practicaw wwv libertinaje, saber qué es bueno-y
que es malo- y saber que si yo hago- algo pues me estoy daiando o mi
mismay, pero- por ejemplo- law demas gente tiene mucha libertad y actiuw de
unav forma enw cuanto- v que se daio.

Al respecto, la nimero dos sefialo:

(Qué me hace diferente? siento- que; no- ey vanagloria, porque me
equivoco- env muuchay cosay ;jno? y cometo ervoves av cadow rato; pero- su
stento- que me esfuerzo- por mostrow o Dioy ew lay cosas que hago, st estiv
surtiendo- efecto; o seav siento- que si; que de hecho- algunas personas de
repente que no- sabew ser cristionas, de repente identificowv o- dicenw “Ay
como- que hay algo- ahw medio- diferente”.
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Pues no- siento- que mi forma de vestir porque siento- que me visto-
como- cuadquier muchacha de mi edad, no- ando- ahw ensennando- o- cosos
ast, pero st siento- que me visto- como- muchas muchachos de mi edad, pues
mi formav de hablaw pues; es evitando- palabras que no- sow agradables o
Dios; evito-un poco-el rollo- de chismes; no- me gustow ivwolucrowme exv es0s;
que mds me hace diferente? siento-que me hace muy diferente la formov des
persowr, mi forma de pensaw cow respecto- v lv mediav de lov juventud, ; no?
lov mayoriav no- tiene unaw vision, no- tiene algiuv camino- av seguir, no-
tienen unav direcciow, siento- que vawv ast por el mundo- av ver que pescanv o-
a ver paraw donde se vaw law mayoriov etc. Siento- que Dioy me hav ayudado-
a tener unav visiow diferente, wnow vision distintow cow respecto- av las cosas
que pasan, cow respecto- av las cosas que me pasany, exv lo- particular, siento-
que eso- me hace muy diferente y eso- hace que otroy jévenes de repente
quierawv que uno- compawta conv ellos estas cosos.

Y que es lo que te hace sentir, que es lo que te define como evangélica?

(Queé me define como- evangélica? Pues el asistir av lav iglesia, el
trabajor cow jovenes; el corwivir cow otroy jovenes que tambiér tienen lov
mismaov fer y siguen lov mismar doctrina ques yo, el trabajor toaumbién cow
ninoy e law escuelar dominical; leer la Bibliw en lav semana, pues platicar
constantemente cow Dios;, que me cuide durante loo maiana, enw lav
escuela, etcétera que protejo av mi familioy, me define como- cristiona eso-

“EU testimonio; se me hace muwy importante pienso; se me afigiro
que; hay como que;, hay como wnv awreglo- implicitor pawar dew tw
testimonio. Siento- que hay dos tipos, quigds sea errénea mi hipdtesis pero-
no-s& asi lo- siento; si wvjoven decide servir v Cristo- ya sea v cargo- de wnaw
close, de wna reuniow de jovenes, de uw programav de radio; etcétera
stento- que sw obligacidw respecto- al testimonio- es muicho- mas grande cow

respecto- v otroy jovenes que nada mas vienen, o-vienewy entraw o clases

111



Y, no$6; siento- que de igual maneraw como- cristianos debemos hablow por
medio- de lay actitudes, por medio- de nuestras palabras;, por medio- de
nuestraw forma de ser, pero siento- que se le swma unaw mayor
responsabilidad o quienes deciden buscar o gente v cargo- de wnv grupo-
de personas porque ew ciertw medidow puedeww Uegowr o ser piedra de
tropiegos;, tanto- pawraw cow loy que trabajas o pavar lav gente de alld
afuera.”

“Pevo- sinv duda alguwna st siento- que el testimonio ey nuty
importante porque av veces no- nos animaunoy o- tenemos hwmor de Uegowr
con alginw amigo- o- ddguna persona que no- conocemos y de repente; pues
platicarle “oye primero; paso- mumero- 1. debes arrepentivte, reconocer tusy
pecados; etcétera” pero si siento- que por ejemplo- siv wnaw personaw ve que ov
trowés de nosotros Dios muestro sw amor, como- tratoumos av otras personas
que no- hacemoy menoy a otrasy personas, eehhh aqui la tenemoy
dependiendo-de s posicidrw econdmicay, etcétera.”

Pienso- que hay personas que paraw empegow que haw Uegado av
covwertivse por el sélo-testimonio sinv mencionawr palabras; o sea st las hovy
Y stento- que puede haber mucho- mas que por medio- de las actitudes y
acciones de uw joven, Uegan av conocer a Dios.

Al respecto, el entrevistado tres sefialé:

tnw dor wv testimonio, pawaw mi yo creo- que ey de las cosas mis
importantes ;no? porque law gente se fijor mucho-ew lo- que uno-hace; o sea,
st puedes decir cosas ;no? pero yo- creo- que cuando-te verw hacer esos cosos
y cuando- tw rostro- reflejav algo- referente; cuando- lav formar como- hablas,
como- te comportas; como actias e ciertas situaciones englobadas al
testimonio:. Ty cuando- uno- comiengaw av impactow ;no? cuando-law gente se
comienga av preguntowr “Bueno- readlmente hay algo-diferente”, porque pues
st uno- dice cosay y uno- presentor unv plawv de salvaciénw o- unav opcidn de
vida, pero- lay palabras no, lasy acciones no- lo- reflejan; yo- creo- que no-
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tiene impacto, o mw me guwstaw observar algo; hay algunoy signoy que
habloawv de; soy felig en el servicio- del Seilor o- cosas ast;, y av veces ve uno- ov
congregaciones que cantow esoy signos tawn triste, si, cow lav carav ast de
soy felig ew el servicio; pero- cuando-ves lav accion, y que se reflejay, yo- creo-
que es importantisimo; ademds que yo-estoy corwencido; no; que estamoy
aqui paraw que el mundo- sepav quier es Dios; y st nosotroy podemos mostrowr
que somoy diferentes, que o pesow de todas las cosas que hay en este
nmundo; av veces muy alractivas pero- pecauminosas o- negativas; sio av pesow
de todo- mostrow que podemos tener una vida de santidad; yo- creo- que s
mawvcamosy wnav diferencio, decir miroaw no- ey necesawio- alcohol parow
pasarlow bien, no- es necesario- drogas pavaw resolver tus problemas; sino-
tener unav relaciéw cow Dioy y mostrow ese comportamiento- realmente;
ino?.

¢Qué es lo que sientes tu que te identifica como evangélico?

Tener wnav relacidonw cow Dios, unav relacidw de amistad, uwna relacidw
personal;, creo- que eso- mawca unav diferenciav respecto- av los demds, no;
porque pues yo- antes de estoaw exv esto- yo- teniar v concepto- de Dios, de unv
viejito- de bawbas lawrgas;, no; que estar esperando- de v momento- av otro-
que caigas pawow que [Pam! Daute y muy mistico- Dios, no- muwy al diay
fuera, muy lejos, en el cielo; como enojado o como molesto, no- sé, esov
impresiow eray;, no; pero- al estor aqui y ver que Dios es alguien real y
personal y saber que yo- puedo estawr e lav calle y platicar cow él, que
puedo- Uegar triste v cosav y contarle lo- que tengo-y el me vov ayudawr, que
puedo- estor muy contento-y saber que eres paute de eso alegria, creo- que
es0- mawcow unav diferenciay, no, el considerow o Dios enw cadar momento; y
se aplicow yo- creo- que ew lag acciones; no; cuando- tw vas o unav flesto o-
algo- de saber bueno Dioy est aqui conmigo; no; loy dos venimos o lav
flestvy vamos aw comportowrnos como-debe de ser, no-
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La ultima de las tablas nos permite hacer un analisis de los testimonios de los joévenes,
nos permiten establecer como la relacion autorreconocimiento/diferenciacion se
organiza en el discurso y se vincula con uno de los niveles de la identidad religiosa del

que habldbamos en paginas anteriores.

Cuadro No.16

Elementos que los Nl ol
Religion : o Cosas que no hacen | identidad en el
identifican :
gue se ubica
Evangélicos e Libertad e Drogas e Distincion
bautistas e Felicidad e Alcohol entre lo
e Gozo e Chismes sagrado
e Saber que e Preocupaciones ylo
Dios esta e No practicar un profano
contigo libertinaje e Practico
e No ser
liberal

e Testimonio

e Relaciéon con
Dios

e Asistirala
Iglesia

e Trabajar en
la Iglesia

e Formade
hablar

Elaborado por: Gustavo Abdiel Ramirez Camberos.

A lo largo del trabajo hemos sefialado que el discurso es el proceso social en el cual se
ponen en juego los elementos que integran el campo. En el caso del discurso religioso
gue hemos considerado, los jovenes ponen en juego sus creencias y reconstruyen sus
vivencias, les otorgan un valor y expresan las posiciones que les definen.

La propuesta metodologica para construir una explicacion del discurso religioso,
basada en las categorias que hemos descrito, nos permite encontrar elementos de
caracter empirico para lo que sefialamos al inicio de manera teorica.

Los argumentos discursivos de los jovenes de la Primera Iglesia Bautista en

Hermosillo, estan construidos sobre los ejes que previamente habiamos definido, estos
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ejes a su vez, tienen correspondencia con los niveles de identidad que marcamos en el
capitulo correspondiente y los niveles del discurso que también sefialamos en el
capitulo 111

La propuesta entonces trata de hacer una integracion entre los elementos de tipo

empirico, esto es el discurso de los jovenes, y las categorias analiticas generales.

4.7. El discurso argumentativo religioso.

Por argumentacién vamos a entender las razones que el entrevistado presenta para
definir su identidad religiosa. Es decir, las experiencias, situaciones, reflexiones que el
entrevistado usa para explicar la razon por la cual asiste o participa de un determinado
credo.

El argumento religioso que se presenta en este analisis nos permite enlazar los
distintos aspectos que hemos venido manejando.

En este cuadro presentamos los aspectos conceptuales que sustentan cada parte de la
tesis.

La nocién campo religioso que nos permite organizar el contexto al mismo tiempo que
sustentar teéricamente el trabajo. La nocion de identidad, nociéon fundamental en la
problematizacién que se ha realizado y que la presentamos descompuesta en tres
categorias, la nocion de discurso religioso que también esta descompuesta en tres
niveles que estan vinculados a los niveles de la identidad.

También se presentan los ejes conceptuales a partir de los cuales se propone el
andlisis del discurso religioso y por ultimo el argumento, que es la unidad minima de
estudio empirico que nos hemos trazado.

Al final del andlisis de los argumentos presentaremos unos ejemplos empiricos del
enlace que se realiza con las distintas categorias conceptuales que presentamos en el

trabajo.
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Cuadro No. 17

Conceptos que

Categorias que

Niveles del . . .
, componen la : Ejes Dimensiones
integran el campo : . discurso : L Argumento
. identidad g Conceptuales de investigacion
religioso L religioso
religiosa
e Espacio La categoria El nivel Dios-Hombre La relacion con la Relacion
imboli formal At itucio
S'mb.OI'CO de Dogmatico Institucion de Causa
relaciones de consecuen
poder. Satisfaccion del cia
° (I;egltltmam_czn Interés religioso
. onstruccién e A
histérica Dios-Satanas Doctrinas, dogmas,
* Sistema de valores morales y
produccion y o
apropiacion del La categoria El nivel de religiosos

capital simbdlico
e Sistema
simbolico y de
produccion
discursiva
e Practicas
sociales que
tienen por
objetivo
satisfacer el
interés religioso

simbdlica

Diferenciacion
simbdlica entre
lo sagrado y lo

profano

La categoria
practica

El nivel de lo

cotidiano

Hombre-
Satanas

diferenciacién

Autorreconocimiento/
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El analisis que se presenta esta construido considerando las dimensiones con las
cuales venimos trabajando
I.- La relacion con la Institucion
.- Satisfaccion del Interés religioso
lll.- Doctrinas, dogmas, valores morales y religiosos
IV Autorreconocimiento/diferenciacion.
Lo hacemos en funcion de lo anterior ya que como lo hemos sefialo con anterioridad
consideramos que a través del estudio de estas dimensiones podemos dar cuenta de
la identidad religiosa.
El tipo de argumento que encontramos en el analisis es un argumento que presenta
una ldgica sencilla: la relacion de causa efecto entre premisas.

Cuadro No.18

Dimensién Argumento Andlisis
Relacion del “desde chiquitos nos En este caso la asistencia
entrevistado con la llevowowa/lngl@swv a la iglesia bautista se
institucion Bautistoy, después se nos presenta como un
dio-low Libertad de tomas | FESUltado de dos aspectos
wnow decision si oy Causal “desde

chiquitos nos llevaros a
la iglesia bautista”
Causa 2 “se nos dio la

noy queriamoy quedar exv
esav Iglesiov o st queriaumoy

pues ir avlav Iglesiov ’
Cotsli MiPapy nos ﬁﬁertai{[é ccfisi((;;rf’ar una
quedamoy exv lov Iglesiov
Bautista.

Es decir, hay una
recurrencia a la historia
individual pero también se
presenta la condicion de
libre eleccion.

117



Dimensioén Argumento Analisis
Relacién del “No-se; siento-que bueno; al/|  En este argumento se
entrevistado con la menoy yo- siento-que, como- | marca una distincién con
institucion dice la Biblia, todo-me es | reSpecto al catolicismo, la
licito- mas no-todo- mes ] causa se define en
conviene y yo-creo-que por termmosgl:uc;%n\l/enlenua
mencionaw o lav Virgen, T
como- le Uamounv ellos o-av ﬁ;ﬁlgx;ﬁ&%%
loy santos; yo-creo-que para
%owuztam?wy..y al/ y posteriormente se
menoy exv mi vida he sido- define una segunda
(Comor se podriov decin? enw causa
mi vida haw pasado- vauwrias
cosas e las cualdes Dioy me “Enw mi vidaw haw
dice yo-estoy contigo; que | pasado- vawias cosas exv
no- necesito- de unav las cuades Dioy me
imagen o-no-se; de algunav | dice yo-estoy contigo;
otrav cosav paraw poder saber que no-necesito-de
que tengo-un Dioy Wnav lmagresv o- no- se;,
conmigo. de algunov otraw cosov
parawpoder saber que
tengo-uwn Dioy
conmigo”.
Relacion del “Después como-avlos dieg | En este caso la causa de
entrevistado con la W ONCe A0S, empesounoy su relacion con la iglesia
institucion o asistir v une Iglesio bautista se define por una
Bautistow en Bajo relacién de gustos
Californiav Swr, borque
mwfroywmoydz;ajlm ¥ nos gusts-lo-que
después como- ol aio-o- %tabmmmhaamdcf
dos Aoy VINimos aci o aqui’.
Hermosillo, y noy
quedamos; pero-alld fue
mas que nada fue mds
aspecto- de mi mowndy
porque nosotros pues, no-
se’puede decir como
covwersion, porque v
nosotros nos Uevabon al
Uevabow acdvy nos gusto-
loqwe/%tabwmoy
haciendo- aqui
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Dimensioén Argumento Analisis
Relacion del Recuerdo-que erv ese En esta parte el
entrevistado con la mensaje en el que yo-me entrevistado alude a una
institucion conwerti, pues hablabon causa que es el contenido
de eso sno? de que Dios te del sermon a partir del
ofreciav algo diferente, cual deflng su conversion
unav posibilidad de b ausa
ewpag lay cosas; de darte med&w
satisfaccion ¢no: qw’Dwyte/
) . ofreciav algo-
emocionales; espirituales; diferente,
y fue cuando- cambié
¢no?, lo-quete consecuencia
mencionouwy, hay pecowlog;,
lavviday que Dioy nmuwrid; y fue cuando coanmbié
murio-por nosotroy pawrav
que seaumoy diferentes y
fue entonces que decidi
combiow
Relacion del recuerdoy de cambios, Aqui se define una
entrevistado con la pag; lu verdad es que consecuencia de la
institucion experimentas mucha pa;, conversién_religiosa: paz,
tranquilidad y wno experiencia de
transformacién en mis tranquilidad.

costumbres, enw mis
vocabulawio; que fuerow
cambiadas ; no? y para
bien, obviaumente, esas

»

Cosas .

En el analisis argumentativo del discurso religioso encontramos la racionalizacién de lo

subjetivo que puede estar dado por una vivencia religiosa, por la definicion de un gusto

0, como lo veremos mas adelante, por la satisfaccion del interés religioso.

El siguiente cuadro es la clasificacién de los argumentos en la dimension satisfaccion

del interés religioso.
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Cuadro No. 19

Dimensién Argumento Andlisis
Satisfaccion del interés | Y yo-enw mividaempecé | La causa que se presenta
religioso a notowr coumbios pawaw es también sencillay se
bien, entonces fue por alude a cambi_os
eso-que decidi La consecuencia es
quedarme ahi.. tarrjb_l,en sencilla toma Ia,
decision de quedarse ahi.
Satisfaccion del interés No-siento- que haya La entrevistada presenta
religioso habido wno especie de como causa el haber
fecha, enlav que dejé de experim_entado cambios
hacer cosas e hice internos.
otras, porque como-
quien dice desde niia,
pues ando-erv estos
rolloy de asistir o lav
iglesioy, no-soy ni

flestera, nitomo, niv
fumo;, nio nadaw de eso-
Mds que nada seria v

cambio-desde el punto-
de vistow interno-
Satisfaccion del interés | Entonces yo- diviow mas De nuevo en este
religioso o menos;, unos dos Aoy argumento se presenta
porque junto- con una causa que alude a
Jowier Magaio que una vivencia religiosa:
Uegd mas o- menoy
hace dos arios, empegamoy o tener
empegaumoy a tener wnav vision, pues de lo-
vision, pues de lo qwe/DLo,:yq,We/pa/m/,
quie Dioy quiere pawos loyd,e/vm/ngvevawqwu
los demdis jovenes aqui ew lav Iglesio Bautisto
ew low Iglesia Bautistow y

les vaumos v poner unv
poco-yo de objetivos, de

metos o seguir, tonto

cuonlitalivaumente
como-

cuaditativamente,

enfonces yo- creo- que

es0- mawco- mi vida evv
el momento-en que

Diosy me dijo”.

y posteriormente viene la
consecuencia

entonces yo-creo-que
es0- mawcd- mi vidov
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La siguiente tabla nos presenta la clasificacion de los argumentos a partir de la

dimensidn Doctrinas y dogmas, valores morales y religiosos

Cuadro No. 20

Dimension Argumento Analisis
Doctrinas y Haz sentido a Dios? Este argumento esta
dogmas, valores RYZ construido a partir de la
morales y ¢Como? ¢, Cuando? racionalizacion de una
religiosos Cuando; ehh algo-cercano; experiencia religiosa. La
lo muerte de mi papay; el causa a partir de la cual se
murid- de cdncer, fue una explica la fe en Di(_Js tigne
: que ver con una situacion
. medads cortuy nuy de tipo familiar, que
agobionte, muy lastimosa y . ;
ademas se afirma haber
YOWW@MWW sido satisfecha
sabio que Dioy estaba ahis
con nosotroy porque lo- La causa de la fe es
demostré-por medio-de mi | entonces la experiencia, la
papa; duwvante anosy conclusion a la que se
estuwvimoy orando-porque el llega es que
se conwirtiera porque el
aceptorow av Cristo; y doy “Dioy estaba alhi conw
semanas antes de que el nosotros porque lo-
muriera, tawde, pero; este; €l | demostrd-por medio-de
aceptd-av Cristo-en sw mi papa,”
corazgon, ahw yo- supe que
Dioy estabaw con nosotros,
que Dioy estabo dando- una
respuestov
Doctrinas y Dios, mi ragdwde vivir, mi La consecuencia en este
dogmas, valores motivacidw ew lov vida, mis caso es un sentimiento
morales y seguridad cow respecto o “Dios como razon de vivir”
religiosos mi fomilia, porque la y se e_x,pllca a partlr_de una
mayor pawte del tiempo- no- rel_aC|on de sent|~m|entos. ]
. . . Es importante sefalar aqui
ety aqui covuwnigo-

fisicamente, no. Pero-
stento- que Dioy es como- miv
brijulay, no-sé; siento-que si
Dios no-hubiera Uegado o
mi vida, no-tuwiera sentido-
hecho- nadao.

como el argumento
también esta construido
sobre el eje Dios-Hombre
en Dios atributos como
seguridad, motivacion y
sentido.
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En este dltimo cuadro organizamos argumentos a partir de

autorreconocimiento diferenciacion.

Cuadro No.21

la dimension

Dimensién

Argumento

Analisis

Autorreconocimiento
diferenciacion

ElL no-ser tanv Liberal, el
no- saber o- mas bien, el
no- practicow wv
lbertinaje  como-  la
demds gente, el no
practicow wv
Libertinaje, saber qué
es bueno-y qué es malo-
Y saber que si yo- hago
algo pues me  estoy
daiondo- v mi misma,
pero- por ejemplo la
demds gente  tiene
muchaw  lWbertad vy
actua de unaw formav env
cuanto- v que se daia.

La causa que hace
diferente a los evangélicos
de otras organizaciones

religiosas desde la
perspectiva de este
entrevistado esta en

aspectos de la vida
cotidiana. Conceptos como
liberal, libertinaje,
distincién entre lo bueno y
lo malo son los elementos
que organizan el
argumento que explica la
diferencia y a partir de los
cuales se autorreconoce
también.

Autorreconocimiento
diferenciacion

;Qué me hace
diferente? siento- que;
no- ey vanaglorvia,
porque wme equivoco-
e muchay cosas ;no?
y cometo evrrovesy
cada rato, pero st
siento- que me esfulerzo
pov mostraw a Dioy evv
las cosas que hago; su
estiv surtiendo- efecto,
o se sienfo- que st
que de hecho- algunas
personas de repente
que no- sabenw ser
cristionas, de repente
identificonv o dicew
“Ay  como que hay
algo  ahl  medio
diferente’.
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Dimensioén

Argumento

Analisis

Autorreconocimiento
diferenciacion

tw dar unw testimonios
paraw mu yo- creo- que e
de lay cosasy mads
importantes ino?
porque lav gente se fijo
mucho- ew lo- que uno-
hace;, o sea; si puedes
decir cosas ;no? pervo-
Yo~ creo- que cuando- te
vew hacer esas cosas y
cuwondo- tw  rostro-
reflejov algo- referente;
cuando- lav formav como-
hablas, como- te
comportos, como-
actuasy  enw  ciertas
situaciones

englobadas al

testimonio-

Como se puede observar, desde la perspectiva de los entrevistados lo que hace

posible la argumentacion de la diferencia esta en aspectos de la vida cotidiana.

“Testimonio”, “mostrar a Dios”, son los conceptos que se usan para explicar las

diferencias.

El discurso religioso es entonces una practica social en la que se expresan los

elementos que constituyen el campo religioso y las identidades religiosas. El analisis

argumentativo del discurso nos ofrece la posibilidad de estudiar la forma como se

racionalizan y organizan los conceptos sefialados anteriormente.

Un ejemplo de enlace entre las distintas categorias conceptuales manejadas en el

trabajo quedaria de la siguiente forma
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Cuadro No. 22

Categorias que

. Niveles del , Dimensiones
Conceptos que integran | componen la ; Ejes
. . : discurso de Argumento
el campo religioso identidad L Conceptuales | . . .
o religioso investigacion
religiosa
Sistema de Categoria Diferenciacion Dios-hombre Satisfaccion Causa consecuencia
produccion y simbdlica simbdlica entre del interés Recuerdo-que en ese
apropiacion del Categoria lo sagrado y lo religioso mernsaje en el que yo- mes
capital simbdlico practica profano Tipo de interés | .o vertis pues hablabon de
Practicas sociales s;e'tlils%‘gcsr?o wgml? d,e/zqui)éoyta
que tienen por espiritual y Oﬁ’,l Lidad de ente;
objetivo satisfacer el social p poner en pag

interés religioso

las cosas, de dowte
satisfacciovyes emocionales
espirituades; y fue cuando-
cambié ;no?, lo-que te
menciona, hay pecados; la
viday que Diosy nmuwic;
bueno Dioy no; Jestls muwric
por nosotrosy para que
seamoy diferentes y fue
entonces que decidi
combiow
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Categorias que

: Niveles del : Dimensiones
Conceptos que integran componen la . Ejes
o . . discurso de Argumento
el campo religioso identidad L Conceptuales | . . .
. religioso investigacién
religiosa
Sistema de Categoria Diferenciacion Dios-hombre Relacion del “Pues yo- no-recuerdo- i
produccién y simbolica simbolica entre entrevistado momento-ew el que, por
apropiacion del Categoria lo sagrado y lo con la ejemplo; que yo-haya oido-
capital simbdlico practica profano Institucién

unav predicaciowy Ay st
senorl, no; fue mads el ver
l necesidad, el ver por
ejemplo- wn potencial exv
loy jovenes y ver que no-ses
estov aprovechando- o-ver
que sw energiow lav ubiligou
parav cosas no-towv
agradables a Dioyy ver
que se-podiov hacer algo-
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: CRIEEOIES GlLE Niveles del : Dimensiones

Conceptos que integran | componen la discurso Ejes de Argumento
el campo religioso identidad reliaioso Conceptuales investiaacion 9
religiosa 9 9
e Sistema de La categoria El nivel Dios-hombre Doctrinas y Dios: Para mi es v ser

produccion y formal Dogmatico dogmas, hermoso; que implicay;, pues
apropiacion del valores amor, que implica justicia,

mo_ra_lles y que implicaw misericordiay
religiosos que vav desde amawnos y por

capital simbdlico
e Sistema simbdlico
y de produccién
discursiva

ese Ao Mmisimo,
disciplinawnos; yo-englobo-av
lapalabra Dios; es tawv
hermoso-
Jesucristo: Se me hace wnw
ejemplo; de amor y de
pienso- cuando- escucho-
Jesus; ejemplar, jno?, esav
forma que teniov de Uevarse
cow swpadre y de amor que
todo-lo-higo-por amor ov
nosotros.
Espiritu santo: Espuritw
Santo; pienso-erv i guia,
e una persona que nos
ayudo v dow ww paso- cada
emplearnoy sabidurio para
hacer lay cosas, enw apoyo-
constonte y presenciov
congtonte.
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: CelizgeEs fUE Niveles del : Dimensiones
Conceptos que integran | componen la discurso Ejes de NGITTER T
el campo religioso identidad liai Conceptuales | . . ., 9
religiosa religioso investigacion
Legitimacion La categoria Elniveldelo | Dios-Hombre | Autorrecono- | “Pero-sin duda alguna si
Sistema de practica cotidiano cimiento/dife- | stento-que el testimonio-es
produccion y renciacion nmuwy importante porque av
apropiacion del veces no- oy nimeumnos o-
capital simbdlico &
Sistema simbdlico y con algim o o
de produccién g
discursiva g per: que no

conocemos y de repente;
pues platicarle “oye
primero, paso- vuimero-1.
deles awrepentivte;
reconocer tuy pecados,
etcétera” pero st siento- que
pov ejemplo- si wna persona
ve que av trowés de nosotros
Dios muestraw sw amor,
como-tratoumoy av otray
personas que no- hacemos
menos v otras persovus,
eehhiv aquu law tenemos
dependiendo-de sw
posicidn econdmica,

etcetera.”
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Identidades religiosas y discurso oral en jovenes de
Hermosillo: una propuesta teérico metodoldgica para estudios de caso
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CONCLUSIONES

Presentar ideas que tengan por funcién dar conclusiones sobre el trabajo realizado
no es sencillo, menos aun si al autor le queda la sensacién de haber abierto un tema
de investigacion que esta lejos de ser agotado. En esa situacion estamos frente a la
investigacion y explicacion del fenémeno religioso.
Asi que antes de hacer alguna serie de sefialamientos sobre hipétesis y objetivos en
relaciéon con el trabajo realizado, se presentan alguna serie de ideas que pueden
resultar importantes.
Las posibilidades de trabajo tedrico y metodolégico que se abren con el presente
trabajo son importantes y merecen desde luego una serie de consideraciones:
A nivel de aplicabilidad el trabajo de campo nos permite enfatizar no sélo la
aplicabilidad del instrumento de investigacion como tal, sino que nos abre una serie
de preguntas y con ello de posibilidades de investigacion.
Estas posibilidades van desde el seguimiento de estudios de caso a nivel
congregacional, hasta la sectorizacion de la investigacion, asi por ejemplo, se puede
plantear una agenda, en donde se considere los siguientes temas:

¢ Identidades religiosas y discurso oral en lideres religioso en Hermosillo.

¢ Laidentidad religiosa en las familias pastorales, a través del discurso oral

¢ Familias e identidades religiosas en Hermosillo

o Identidades religiosas y discurso oral en nifios

e La conversion religiosa en Hermosillo, un estudio a través del discurso oral.

e Identidades religiosas y discurso oral en jovenes de Hermosillo (aplicacién

en congregaciones de distintos credos religiosos)

Dicho de otra forma, lo que el trabajo nos permite no es solamente el analisis de los
datos presentados, sino la posibilidad de la formacién de una linea de investigacion
que nos permita dar cuenta en un rango mas amplio, de la relacion que se establece
entre identidades religiosas y discursos orales en Hermosillo.
Lo anterior es importante en la medida en que las hipétesis de trabajo, tienen

vigencia y por lo tanto posibilidad de comprobacion o nulidad, en la medida en que
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se siga desarrollando la linea de investigacibn que nos arrojen mas elementos
empiricos.

La continuidad de la investigaciébn nos permitird no solo el enriquecimiento de las
hipotesis o del instrumento, sino la reflexion sobre la perspectiva tedrica a partir de
la cual se aborda el presente trabajo.

Sin embargo, es preciso sefialar que la investigacion sobre lo religioso en Sonora no
debe continuarse como un esfuerzo solitario ni en términos del investigador ni en
términos de la disciplina.

La necesidad de hacer que las distintas disciplinas y paradigmas tedéricos y
metodoldgicos de las ciencias sociales converjan al mismo tiempo para explicar
problematicas sociales concretas es cada vez mayor.

Lo es porque ademas de una politica pablica en educacién superior, lo exigen la
complejidad del fenémeno vy insuficiencia de los enfoques unidisciplinarios,
unipersonales y monoteoricometoldgicos para explicar procesos.

La presentacion de un enfoque desde la comunicacion y trazado sobre el vértice
simbolico discursivo, no pretende dar cuenta de manera concluyente de las causas,
condiciones y situaciones que construyen el fenomeno religioso en Sonora, mas
bien, pretende lanzar una propuesta que se integre a otras, para explicar
multidisciplinariamente el tema de lo religioso en el entorno regional.

Es la voz y la perspectiva de una disciplina que también, de paso, busca mayor
credibilidad y peso en el concierto de las disciplinas sociales.

Tanto la ciencia de la comunicacion, en su versibn de campo 0 en su version de
disciplina, como lo religioso y la sociedad en general, son sujetos en construccion, lo
que implica procesos de union, de disolucion y de reconstruccion. Las instituciones y
los investigadores sélo somos obreros de un mundo social en permanente
transformacion.

Con el presente trabajo se ha pretendido validar un recurso de investigacion: el
estudio de la relacién entre identidades religiosas y el discurso oral de los jovenes
aplicado en un caso especifico.

En ese sentido debemos decir que la demostracién de las hipétesis es un trabajo
que apenas inicia, por lo tanto los objetivos siguen vigentes, por lo que ambos

elementos de la investigacion quedan sujetos a la investigacion permanente.
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Anexo 1. La entrevista

NOMBRE (solo para identificacion del sujeto y sus testimonios)

Edad
Sexo

Asociacion religiosa a la que pertenece

ANos de asistente

Familiares que también practican esa religion

Escolaridad

Oficio o profesion

Lugar de residencia

Preguntas:
¢ Desde cuando asistes a tu iglesia? Platiguemos algo sobre tu historia religiosa

¢ Cudles son las experiencias mas importantes de tu vida religiosa que te definen
como.... ?

¢ Porqué asistir a la iglesia?

¢,COmMo es tu participacion dentro de la iglesia?

¢, Qué te motiva a participar?

¢, Qué significa para ti ser (catolico, pentecostal, Testigo de Jehova, etc)?

Te mencionaré varios conceptos y me dirds qué representan para ti:

Dios, Espiritu Santo, Jesucristo, La Virgen Maria, Satanas, Sacramentos, el Papa

Tu creencia religiosa impacta en tus relaciones interpersonales en el trabajo,
escuela, familia....?

¢, Como ves tu vida religiosa dentro de diez afios?
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Anexo 2. Evolucion del campo religioso sonorense

Tabla catolicismo

Evento nacional o

Afio Acontecimiiento Fuente internacional
relevante
Llegan los misioneros
1595 jesuitas al valle del Escobosa 1992
mayo
Llegan los misioneros
1617 jesuitas al valle del Escobosa 1992
Yaqui
Primera expedicion
165(.) (por misionera de . Escobosa 1992
confirmar) Francisco Eusebio
Kino
Expulsién de la
1767 compaiia de Jesus | o0 ohacq 1992
de tierras
latinoamericanas
Llegada del Obispo
1895 Juan Navarrete a Varias fuentes
Sonora
Rebelién armada Peridico El
1935-39 anticallista/cristera en
Pueblo
Sonora
Fundacién del
movimiento
1966 carismatico
catélico en
Filadelphia USA
Carlos Quintero Arce,
1968 obispo coadjutor en Varias fuentes
Hermosillo
Fundacion del Opus Pagina de la
1975 ) : e
Dei en Hermosillo Arquidiocesis
1979 Reunion de Puebla
1998 Ulises Macias llega a Péagina de la

Hermosillo

arquidiécesis
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Anexo 3. Inicios de las iglesias evangélicas en Sonora
Evento nacional o
Afo Acontecimiento Fuente internacional
relevante
1905 Llegada de misioneros | Jeter de Walter
norteamericanos a Luisa 1995
centros mineros
1907 Fundacion de la Iglesia
Metodista de Cananea
1926 Inicio de los trabajos Patricia Asesinato de Alvaro
misioneros de la Iglesia Llanos(1993) Obreg6n
de Dios del E. C
Inicio de los trabajos Profesor Manuel
misioneros y fundacion | Sandomingo, SF
de la primera iglesia de
las Asambleas de Dios
en Agua Prieta
1930 Fundacion de la Patricia Llanos
Primera Iglesia de Dios
en Ciudad Obregén
1935 Fundacion de la Hilda Garcia Movimiento armado
Primera Iglesia de Dios (1993) anticallista/cristero en
en Nogales todo Sonora. En el
pais hay estelas del
movimiento cristero,
Calles y Garrido
Canaval salen del
pais.
Fundacion de la Iglesia Hilda Garcia
Metodista Libre de
Nogales
1938-1940 Inicio de los trabajos Patricia Llanos
misioneros y fundacion
de la primera iglesia de
Dios del EC en
Hermosillo
1942 Fundacion de la Hilda Garcia

primera Iglesia
Apostélica de la fe en
Cristo Jesus en
Nogales
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Evento nacional o

Afo Acontecimiento Fuente internacional
relevante
1942-1945 Fundacion de la Entrevistas a
primera iglesia de las | Lidia de la Rivay
Asambleas de Dios en Maria Cons
Hermosillo
Inicio del trabajo Patricia Llanos
evangelistico y
fundacion de la primera
iglesia de las
Asambleas de Dios en
Obreg6n
1949 Fundacion de la Iglesia Hilda Garcia

Bautista del sur de
Nogales
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Anexo 4. Evolucion del campo religioso en Sonora

Tabla neoprotestantes

ARO

Acontecimiento

Fuente

Acontecimiento
nacional o
internacional
relevante

1963

Inicio de los
trabajos de los
testigos de
Jehovéa en
Nogales

Hilda Garcia

1972

Fundacién de la
Iglesia Adventista
de Nogales

Hilda Garcia

1978

Inicio de los
trabajos y
fundacion de la
Iglesia de
Jesucristo de los
santos de los
tltimos dias de
Nogales

Hilda Garcia
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¢ A partir de que elementos discursivos se organiza la identidad religiosa?
A la pregunta anterior nos permitimos contestar con una hipétesis: es a partir de los argumentos discursivos como se organiza la
identidad religiosa.
Entendemos por argumentacion discursiva religiosa la forma como se definen y organizan los conceptos y las vivencias para
darle sentido a su préactica religiosa. Es la forma como a través de la oralidad se organiza la identidad religiosa.
Lo anterior significa que, para efectos operativos de la investigacion nos debemos de plantear una serie de hipotética de
conceptos y argumentos que se considera pueden ir entre los argumentos que usaran los jovenes para definir su identidad.
Es en virtud de lo anterior por lo que se ha planteado en primer lugar una propuesta de tesauro que nos permite ordenar las
nociones que se consideran importantes para poder entender el campo religioso en Sonora y derivar de ahi indicadores que
puedan ser analizables y encontrar los argumentos a partir de los cuales se organice la identidad religiosa.
En este acercamiento a un establecimiento del tesauro, hemos considerado los siguientes temas:

¢ Instituciones religiosas

¢ Doctrinas y dogmas

e Religion e instituciones sociales

e Actos religiosos

e El discurso religioso

e Valores morales y religiosos.
A partir de los temas generales anteriores, se han derivado una serie de subtemas, que tienen el objetivo de volver la propuesta
aun mas precisa.
Segun los criterios metodolégicos para la construccion de tesauros, se establecen cuatro tipos de relaciones: de jerarquia, de

equivalencia, relaciones asociativas, asi como notas de aplicacion.
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Presentamos una propuesta con tipos de relaciones jerarquicas principalmente ademas de equivalencias, trabajandose en las
notas de alcance de los descriptores.

¢ Cuadl es el uso, sentido y valor que los jévenes le asignhas a estos elementos en sus discursos? ¢COmo estos conceptos se
convierten en argumentos a partir de los cuales se expresa y organiza la identidad religiosa?

Estas preguntas nos permiten orientar la construccion de los indicadores, es decir, de los elementos practicos que nos permitiran

encontrar los datos que buscamos.

TESAURO PARA EL ESTUDIO DEL DISCURSO RELIGIOSO EN SONORA
RELIGIONES

CRISTIANISMO Se refiere a la estructura institucional e ideol6gica que organiza la creencia en Jesucristo

como el Mesias que salvara a la humanidad
INSTITUCIONES RELIGIOSAS
Iglesia Catdlica Institucién religiosa que se organiza bajo tres conceptos basicos, el Papa, Maria y Jesucristo
Ordenes Catdlicas: sistemas seglares dentro del catolicismo que organiza el trabajo bajo formas de trabajo
especificas
Compaiiia de Jesus

Franciscanos

Dominicos
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Prelaturas: Instituciones religiosas de caracter laico que posibilita la participacion del feligrés no
ordenado de acuerdo a cadigos especificos.
Legion de Maria
Caballeros de Colon
Opus Dei
Grupos de Renovacion Carismatica Se refiere a todas las organizaciones religiosas catolicas que ponen
énfasis discursivo en el Espiritu Santo
Grupos Juveniles
Administracion y Gobierno: Se refiere a instancias administrativas o documentos rectores del
trabajo religioso
Plan pastoral diocesano
Plan pastoral juvenil
Arquidiocesis
Di6cesis
Conferencia Episcopal Mexicana
Obispo
Arzobispo

Teologia de la Liberacion: Movimiento filoséfico dentro del catolicismo fundamentalmente, que se

basa en la opcion preferencia por los pobres y en su organizacion e

incorporacién al trabajo religioso.
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Evangélicos

Protestantismo: Corriente religiosa que nace como protesta a la interpretacién catdlica de principios cristianos.

Pentecostalismo: Corriente teoldgica dentro de los evangélicos que pone énfasis en el Espiritu Santo.
Iglesia de Dios del Evangelio Completo
Asambleas de Dios
Iglesia Apostdlica de la Fe en Cristo Jesus

Iglesia Santa Pentecostés

Iglesias Histéricas:  Organizaciones religiosas cuyo origen son los movimientos de reforma del siglo XVI
Convencion Nacional Bautista
Iglesia Metodista de México
Iglesia Metodista Libre de México
Iglesia Presbiteriana

Iglesia Luterana

Neopentecostales: Se refiere a instituciones religiosas evangélicas nacidas en la década de los 80 que
se caracterizan por tener un discurso litargico menos tradicional y trabajo con los
sectores sociales altos.

Amistad Cristiana
Centro Elim.
Camino Nuevo

Vino Nuevo
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Neoprotestantismo:

Testigos de Jehova

Se refiere a grupos religiosos que organizan su produccion discursiva a partir de sus

profetas y cuya identidad esta fuertemente sustentada en la creencia de ser el Unico

grupo a través del cual se logra la salvacion.

Iglesia de Jesucristo de los Santos de los Ultimos Dias

La Luz del Mundo

Iglesia Adventista del Séptimo Dia

DOCTRINAS Y DOGMAS

Dios

Salvacion

Jesucristo

Espiritu Santo

Es la exposicion explicita de la interpretacion que la institucion religiosa hace de

conceptos religiosos, procesos sociales, naturales y documentos sagrados.

Se refiere a la exposicion de argumentos con relacién a la existencia, funcion, la
condicion de Dios. Es su utilizacibn como argumento, como justificacion u objetivo de
acciones humanas.

Concepto que se usa para definir la posibilidad que una persona tiene de obtener la
vida eterna. Argumentos que se usen para su explicacion.

Se refiere al sistema de conceptos y argumentos que se usen para interpretar su
funcion dentro de la estructura cristiana.

Concepto en el cual se engloban cierto tipo de experiencias como la glosolalia; segun

la nocion cristiana es la tercera persona de la Trinidad.
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La Trinidad

La muerte

El Perdén

El Papa

La Fe

Santidad

La Virgen Maria

Concepto Basico dentro de la Teologia Cristiana, ya que mediante el se definen las
caracteristicas de la divinidad.

Se refiere al uso de argumentos que le den sentido a la perspectiva cristiana de la
muerte como posibilidad de encontrarse con Dios.

Concepto cristiano mediante el cual se define la capacidad divina de perdonar
pecados

Se refiere a su utilizaciobn como argumento que permite el ejercicio de acciones
religiosas. Es la exposicién de argumentos que explique su funcién y razén de ser.
Nocidn cristiana mediante la cual se designa la capacidad para creer en Dios y en
sus atributos.

Es la nocion cristiana mediante la cual se define la capacidad de un individuo para
apartarse de lo profano

Se refiere a los argumentos que tienen por objeto ofrecer una explicacién de su

funcién, sus atributos y su naturaleza dentro del cristianismo.

El celibato Concepto mediante el cual se designa la cualidad de los sacerdotes catolicos de no
contraer nupcias; argumentos en pro o en contra de este dogma.

La vida Se refiere a toda la argumentacion que se use para explicar origenes, situaciones y
condiciones de la vida humana

El hombre Se refiere a toda la argumentacion que se use para explicar su naturaleza, funciéon y
destino segun la perspectiva cristiana.

La interpretacion de la Biblia: Se refiere al uso de argumentos a favor o en contra de la interpretacion

heterodoxa de la Biblia
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RELIGION E INSTITUCIONES SOCIALES

Relaciones iglesias estado

Iglesias y sociedad civil

Iglesias y gobernabilidad

Iglesias y transicién politica

Iglesias y educacion

Iglesias y Politica

lglesias y medios de comunicacion:

ACTOS RELIGIOSOS

Se refiere a la interpretacion, explicacion y organizacién de las estrategias y
conductas que permiten la relacién de las iglesias con el aparato estatal.

Se refiere a la valoracion que las iglesias hacen de su papel como organizadoras de
la sociedad civil y su intervencidn en procesos sociales.

Se refiere a la interpretacion que las iglesias hacen de su papel para mantener la
institucionalidad politica

Se refiere a la interpretacion de la participacion de las iglesias en la transformacién
democratica del estado

Se refiere a la organizacion de una estructura institucional e ideolégica que explique
su discurso en torno a aspectos y problemas educativos.

Es la produccion discursiva que tenga por objeto justificar, interpretar o proponer
principios, situaciones o condiciones, para la organizacién de los asuntos publicos y
lo relacionado con el poder.

Toda participacion y explicacion discursiva de Instituciones religiosas en torno al

papel de los medios de comunicacién y su presencia en ellos.
Son las actividades de los integrantes de las Instituciones Religiosas que realizan

para simbolizar su relacién con Dios o el ser intercesor, o consagrar algo al servicio

de la divinidad.
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La misa

Culto

Peregrinacion

Fiestas patronales

Sacramentos

Bautizos

Santa Cena

Confirmacion

Beatificacion

Canonizacién
Ordenacion Sacerdotal

Penitencia

Concepto especificamente catdlico mediante el cual se designa el momento de
comunion entre los fieles y Dios.

Concepto usado por las corrientes evangélicas para referirse al acto de congregacion
dentro de un templo o en un lugar ex profeso en donde se construye un discurso
simbdlico de su relacién con Dios.

Acto religioso catélico que tiene por objeto realzar el sufrimiento para obtener o
agradecer un beneficio divino.

Se refiere a las fiestas religiosas que se realizan en beneficio del santo que protege a
la comunidad.

Son los argumentos usados para referirse a ceremonias que tienen por objeto
consagrar a una persona para el servicio de Dios, incorporarlo a una comunidad
religiosa o integrarlo a la estructura de divinidades

Es el acto mediante el cual se simboliza que una persona ha sido incorporada a la fe.
Acto religioso mediante en el cual se representan la carne y el cuerpo de cristo para
significar la comunion con el cristianismo, entre evangélicos y catdlicos la diferencia

radica en la simbolizacion y la transubstanciacion.

Es la argumentacion que se usa para justificar el sufrimiento para obtener algin favor

divino o expiar una falta
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Catecismo

Homilia

Escuela Dominical

FORMAS DE DISCURSO RELIGIOSO:

Figuras retéricas:

Hipérbole
Metonimia
Comparacion

Metafora

Dentro de la estructura catolica es el sistema en el cual se les ensefia a los nuevos

fieles los principios doctrinales

Dentro de las instituciones evangélicas es el sistema en el cual se ensefian principios

y valores de la fe.

Es la estructura y funcion asi como uso de recursos literarios para poner en escena

los valores religiosos.

Es el uso de argumentos o expresiones para enfatizar ciertos aspectos del discurso

religioso
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Sermoén Una de las formas en las que se presenta el discurso religioso oral y se refiere a la
forma como se usan y enlazan los argumentos, al objetivo que se les da a fin de
lograr un resultado especifico

Salvacionista
Evangelistico
Apocaliptico

Expositivo

VALORES MORALES Y RELIGIOSOS Se refiere a los elementos que norman la conducta social del individuo en tanto

miembro de una institucion religiosa.

Honestidad
Santidad
Derecho a la vida
Eutanasia
Clonacion

Aborto
Homosexualismo
Xenofobia

Pobreza
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