IL. Las fronteras entre la vida privada y la vida piblica

Después de haber definido a la comunidad Hermosa Provincia como una institucion total, uno se pregunta si
existen limites entre la vida privada y la vida publica. Para poder entender como se dibujan y perfilan las
fronteras entre la vida publica y la vida privada, necesitamos virar nuestra mirada al mundo de Ia vida cotidiana,
al terreno donde se tejen las complicidades, 1a arena en donde las normas o bien se desdibujan o cobran vigencia
enla vida diaria, a la esfera donde se busca guardar la intimidad en secreto. Me refieroal lugar delas resistencias,
las resignificaciones y las apropiaciones.

Podriamos pensar que una comunidad como la que hemos descrito privilegia el sentido comunitario sobre
el valor de la familia, pero sobre todo por encima de las aspiraciones individuales. Si nos quedaramos a nivel
de la normatividad, que difunde y sustenta el discurso hegeménico de La Luz del Mundo, pensariamos que la
realidad se encuentra contenida en el marco normativo de la Iglesia. Pero la vida diaria es mucho mas rica que
¢l discurso y que el marco normativo institucional. Es una arena movediza en donde los actores sociales se
apropian y recrean las reglas de la institucion y les confieren un sentido particular de acuerdo con sus propias
motivaciones y necesidades. Es el espacio donde los actores construyen su propio dominio practico y simbdlico
del espacio y el tiempo socio-vital.

En este capitulo buscaré dar respuesta a: ;Qué les significa a los aaronitas ser miembros de La Luz del
Mundo? ;Cémo se vive diariamente el marco normativo y simbélico propuesto por la institucién? ;Cuales son
los limites entre la vida privada y la vida pablica? ; De qué manera la propuesta doctrinal de La Luz del Mundo
tiene su eficacia en la forma en que los actores se relacionan con el mundo que los rodea?

Para tal motivo elegi trabajar los siguientes temas: familia, sexualidad, noviazgo, trabajo, tiempo libre,
educacion, salud y vestido.

1. Jerarquia al interior de la familia

Es en la célula familiar,

Jundamento de la vida social, donde

se armonizan libertad y control.

Philippe Ari¢s y Geroges Duby 1989:465.

La familia es una célula social que funciona como una unidad de reproduccién social, ideal para transmitir “‘el
conjunto de conocimientos y habilidades, valores y creencias, leyes y valores morales, personificados en las
costumbres e instituciones de una sociedad™ (Fortes 1962: 1-2). )

Asi como existen jerarquias al interior de 1a comunidad religiosa, las hay también al initerior de 1a familia.
Hemos visto ¢émo para ser reconocido como miembro activo de La Luz del Mundo se exhorta a los integrantes
a renunciar “‘al mundo”’ y someterse ‘‘al orden impuesto por Dios™ ¥y a sus jerarquias tanto sociales como
familiares. La Iglesia propone que en la estructura familiar es el padre quien tiene el poder de decision sobre
elresto de los integrantes.! Esto queda ilustrado en la revista oficial de La Luz del Mundo, en el articulo titulado
“La mujer a través del tiempo™*:

Enlaactualidad, en €] mundo, la mujer no tiene la imagen que Dios le imprimi6, por tanto no conoce
su imagen y no puede hacer su voluntad. Se ha rebelado pretendiendo librarse del yugo del hombre
—sin saber que Cristo ¢s el finico que nos hace libres—, ha liegado a la anarquia en la que vive

! El hacer hincapié en la inferioridad de la mujer no es exclusivo de esta Iglesia, pues lo mismo ocurre en la cultura Jjudeo-catdlica
y en otras iglesias cristianas.
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engaiflada; se siente libre porque 1a sociedad le permite competir con el hombre en todos los 4mbitos
sociales y econémicosy 1a verdad es que se ha uncido nuevos yugos: es esclava del sistema econémico
que la ha venido explotando debido a su vanidad, avaricia y su afan de superioridad y poder (Lépez
Maldonado 1985:9).

Recordemos que La Luz del Mundo es una iglesia fundamentalista, por tanto la razon por la cual los
aaronitas aducen que el hombre tiene superioridad sobre la mujer tiene su base en la Biblia. Explican que fue
el hombre (Adén) quien fue creado primero, a imagen y semejanza de Dios: ‘“No fue el hombre hecho a causa
de lamujer, sino que la mujer fue hecha a causa del hombre. El hombre estaba solo, y Dios pens6 que necesitaba
de alguien que lo acompafiara y ayudara, entonces le dio vida a la mujer. Por eso la mujer llegé a existir por
causa del hombre**. También la inferioridad de la mujer se debe a que ella (refiréndose a Eva) pecé antes que
el hombre.? Un pastor de la Iglesia explica que esta relacion hombre y mujer corresponde al orden divino y que
éste es el orden perfecto. En este sentido, podemos ver que lo religioso se extiende hacia la familia, es decir, a
la esfera de lo privado puesto que la ley de Dios, escrita en la Biblia, regula las manifestaciones de la vida
cotidiana, o sea, la esfera de la vida secular. Otro aspecto importante es que, como lo sefialan Ariés y Duby (al
hablar de la comunidad judia en francia), ¢l considerarse un ‘‘pueblo elegido’” implica para los integrantes de
esta Iglesia mas deberes que privilegios (Ariés y Duby 1989.462).

Sinembargola mujer, aunque subordinada a su marido, tiene un papel muy importante en la reproduccién
de las normas y valores transmitidos por la institucion. En los cultos ordinarios de esta Iglesia se destaca la
importancia del matrimonio y la familia como un espacio privilegiado para la socializacién religiosa.? El
discurso en el ritual hace énfasis en el papel que debera tener la madre en la instruccién de la doctrina y en la
orientacion de las practicas y de las actitudes de los hijos para con la Iglesia. Por ejemplo, se dice que la madre
debera ser un ejemplo de: “‘templo vivo de Dios™”. En este sentido, la madre aaronita tiene un papel social
importante que es la transmision de valores morales. Por tanto, la mujer casada tendra como prioridad cumplir
con los deberes del hogar y no descuidarlos en obras de la comunidad.

Un pastor de la Iglesia explica la division del trabajo al interior del hogar de 1a siguiente manera: “‘El
padre de familia tiene €l compromiso fundamental de salir del hogar para luchar por el alimento para su familia,
€l tiene que velar para que a su mujer y a sus hijos no les falte casa, vestido y comida. Por su parte, la mujer
deberé corresponder al marido con tenerle la ropa limpia y planchada y 1a comida preparada’’. Sin embargo,
los tiempos han cambiado. La situacion de crisis economica que se vive en el pais ha forzado a las mujeres a
salir a trabajar en busca de mayores ingresos para la familia. Por ejemplo, todas las mujeres entrevistadas (15
en total) trabajan. La mayoria lo hace en los comercios de la colonia Hermosa Provincia, o dando servicio de
doméstica a otros hermanos que la emplean. En estos casos se acostumbra que la mujer solicite permiso a su
marido para trabajar, sin que esto las excluya de sus responsabilidades domésticas.

Alinterior de 1a familia, es el hombre quien lieva la direccion y quien debe tomar las decisiones del hogar,
pero esto no significa que el hombre no contemple la opinién de su mujer, sino que en ltima instancia él tiene
la dltima palabra. Pero aunque la mujer nunca debera imponer su decision sobre el marido, en el caso de que
¢l marido falle con las obligaciones preescritas por la Iglesia, ella tendra un papel esencial para reestablecer el
orden y encauzarlo de nuevo a la vida religiosa. La mujer, aunque “‘subordinada al hombre’, tiene un papel
importante en la reproduccion de los valores morales y religiosos al interior de la familia.

Otro elemento relevante es Ia foma en que se signfica la procreacion. La Iglesia sostiene que la mujer no
puede decidir sobre sumaternidad, ésta es sagrada y es una ofrenda a Dios. Aunque en un principio se sostenia

* Cfr. Primera Carta de Timoteo: 5:13-14.
! ““La unién entre comunidad doméstica y religion resulta logica si se toma en cuenta que el modelo familiar se fundamenta en
¢l matrimonio y que, por lo tanto, todo lo que le atafie tiene que ver con la Iglesia”> (Ramos Soriano 1987:374).
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que la mujer no debia usar ningin método anticonceptivo, esto también ha cambiado, actualmente se toleran
los métodos preventivos naturales, pero siempre y cuando el marido esté de acuerdo. Sélo se permiten los
métodos anticonceptivos farmacéuticos en el caso de que la salud de la mujer esté en peligro. Para tal caso, la
pareja debera solicitar un permiso especial a la encargada correspondiente, quien evaluara la situacién de la
pareja. Se observa una contradiccion entre la manera en que las madres adultas y las jovenes significan la
maternidad. Para algunas de las mujeres entrevistadas, sobre todo las de edad adulta, la maternidad es un don
de Dios y Ia esterilidad se considera como una tragedia. Pero aunque la maternidad ocupa un lugar importante
en la consagracién de la mujer, las jovenes hablan de cuantos hijos les gustaria tener, cominmente dos o tres,
pero después rectifican diciendo que tendran los que Dios les mande. Sin embargo, esto noes tan inflexible como
podria parecer a simple vista. Por ejemplo, en ¢l caso de Raquel, una joven soltera de 16 afios, su mama, que es
enfermera y también pertenece a La Luz del Mundo, le ha lievado folletos sobre planificacion familiar. Aunque
ella dice que en La Luz del Mundo no se permite el uso de anticonceptivos, su papa le explicé que es el hombre
quien debe cuidarse y no Ia mujer.*

La forma en que la Iglesia contempla un orden jerarquico y moral en el cual se debe desarrollar la familia,
no se opone al reconocimiento de la jerarquia patriarcal. Por el contrario, sirve como base de su legitimacion.
Por lotanto la familia le da continuidad al orden social patriarcal presidido por los lideres de esta Iglesia (Aarén
y Samuel), y no se contradice con la forma en que se estructura la vida politica en México.* /

2. Noviazgo, sexualidad y matrimonio

Otro elemento de la vida cotidiana que busca ser sacralizado es el noviazgo. Los encargados de la Iglesia
aconsejan a los jovenes una serie de pasos, tiempos y conductas deseables para que la pareja se relacione de
manera decente y ordenada y para prever que ambos lleguen puros al matrimonio.

Por gjemplo, lo deseable s que sea el hombre quien dé el primer paso del cortejo: ¢l debe tener la iniciativa
para expresarle a la joven que la estima y siente interés de conocerla mas. Si ella acepta tratarlo como novio,
¢l pretendiente debera solicitar ¢l permiso de los padres de 12 muchacha, quienes le sefialaran los horarios en
que puede visitar a la hija. Paso seguido, la pareja debera informar a su encargado correspondiente para que
consientan la relacion.

La Iglesia sostiene que tres meses es el tiempo suficiente para que una pareja se pueda conocer. Ademas
se considera que mas tiempo de relacién puede ocasionar faltas a la moral. A las jévenes les recomiendan que
no tengan ningun contacto fisico con el novio, no porque lo consideren pecado, sino porque —como lo expresé
una joven aaronita de 16 afios— ‘“desvia las relaciones del acercamiento espiritual con Dios y aumenta el deseo
de la camnalidad. Ademas de que puede dar lugar a habladurias y, como sabemos que los hombres entre ellos,
se platican todo lo que hacen con las mujeres, las pueden desprestigiar™.

Si durante los tres meses de noviazgo los novios se entienden bien, tendran que optar por el matrimonio,
y si no deberan romper la relacién. En el caso de que decidan casarse, la pareja debera consultar a sus
encargados, quienes averiguaran a los futuros contrayentes. Les recomiendan un plazo de seis meses para
preparar el matrimonio. A la encargada correspondiente le toca hablar con los padres de 1a novia para pedir su
mano. Posteriormente los encargados expiden una carta aprobatoria para que la pareja realice los preparativos
de la boda. Durante estos meses, la Iglesia lieva a cabo una investigacion para saber si los solicitantes llevaron
la doctrina sin mancha. Esto se refiere sobre todo a que ninguno de los futuros contrayentes haya tenido

* Esto se fundamenta en que en la Biblia est4 escrito que: *‘La mujer no tiene potestad sobre su propio cuerpo, sino el marido; ni
tampoco tiene el marido potestad sobre su propio cuerpo, sino la mujer”” (1* de Corintios 7:4).

* Paramayor informacion sobre la identidad femenina en La Luz del Mundo y 1a manera en que el rol asignado a la mujer contribuye
al fortalecimiento y legitimidad de la jerarquia de la Iglesia véase De la Torre y Fortuny 1991:125-150.
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experiencia de vida sexual previa. En el caso de que alguno de ellos no sea ‘‘puro’”” se le exhorta al
arrepentimiento y el matrimonio se lleva a cabo fueradel templo.® En cambio, silos dos contrayentes son puros,
“templos sin mancha”", se les permite el sacramento del matrimonio en la iglesia. Con respecto a las mujeres
que han tenido relaciones sexuales prematrimoniales o que ya estuvieron casadas anteriormente se les priva el
derecho de vestir de blanco (en €l hombre no hay diferenciacion ni discriminacion). De esta manera se sefiala
publicamente la diferencia entre las ““bicn casadas’ y las que anteriormente tuvieron conducta desviada de las
normas de la Iglesia.

Para las jovencitas la virginidad es una virtud; es un reto diario por sobreponerse a las tentaciones de la
carne (las cuales estan presentes constantemente en el discurso cotidiano), pero también consideran este desafio
como una ofrenda a Dios. Ademas sienten que €l liegar puras al matrimonio es una honra pues les da la
posibilidad de acceder a la ceremonia matrimonial, es decir, vestir de blanco, casarse en el templo de La Luz
del Mundo, caminar por el centro de! templo mientras que la comunidad les reconoce su santidad cantandoles
alabanzas.

Los encargados no aconsejan que los matrimonios vayan a vivir a casa de sus padres. Los aaronitas
explican que casados significa casa-de-dos, y que por tanto la pareja debera realizar su vida de manera
independiente.

Otro aspecto importante es como se significan las relaciones sexuales al interior del matrimonio. En La
Luz del Mundo consideran que ¢l sacramento del matrimonio bendice las relaciones sexuales entre la pareja.’
Sin embargo ellos creen que Dios hubiera preferido que no existiera la camalidad —pues como vimos
consideran que ¢sta se opone a la espiritualidad del hombre— pero que Dios, para evitar las fornicaciones,
santificd y permiti6 las relaciones sexuales dentro del matrimonio. La permision de la sexualidad en La Luz del
Mundo tiene la funcién de fortalecer el matrimonio, para poder mantener el orden de la vida comunitaria.

Segin el discurso institucional de esta Iglesia la sexualidad es la mixima manifestacion de los deseos
camales, por tanto se opone al desarrollo espiritual del hombre. Esta contradiccién tiene su base en la oposicion
entre el espiritu y la carne, que deviene de una oposicion entre Dios (espiritualidad), y ¢l hombre (carnalidad).
Esta oposicion fundamental encuentra su reconciliacion en una lucha interna que el hombre debe enfrentar
diariamente por contraponerse a los deseos carnales y acatar las leyes de Dios. Llama la atencion la manera en
que la inculcacién del pecado carnal en los aaronitas se vive como una tentacién que esta presente en todos los
momentos de la vida de los hermanos. La intensidad y la recurrencia de este tema en las conversaciones
cotidianas parece indicar que e} afén de normar la conducta diaria de los afiliados de La Luz del Mundo aumenta
¢l deseo de pecar. Para los miembros de esta Iglesia el mayor obstaculo para alcanzar la vida eterna es todo lo
que conlleva a la sexualidad, y esto le significa el reto mas dificil de cumplir.

Las jovencitas que entrevisté expresaron que la edad ideal para casarse es entre los 20 y los 22 afios, y
que ellas consideran que una mujer de 25 afios ya esté *‘quedada’. El ser * ‘solterona’” no esta bien vistoen La
Hermosa Provincia. Es mas, la soltera es excluida de algunas actividades de la vida comunitaria, por ejemplo,
la mujer que rebasa la edad de 25 afios sin casarse ya no puede participar en la obra misionera; en los grupos
de consagracion se les separa del grupo de casadas.

Siendo el matrimonio la base de 1a familia, el divorcio no esta permitido entre los miembros de La Luz
del Mundo. Sin embargo en ¢l caso de que el matrimonio sea con *‘gentiles”, en ocasiones los mismos
encargados de la Iglesia aconsejan abandonar al conyuge (como se vio en el caso de Mario y Guadalupe) pues
éste representa un riesgo para su desercion de la Iglesia; no obstante, existen matrimonios mixtos en los cuales

¢ Un pastor de la Iglesia asiste a la casa de los novios a efectuar el matrimonio.

7 El matrimonio esta fundamentado biblicamente en 1* de Corintios 7:1-3: **En cuanto a las cosas de que me escribisteis, bueno
le seria al hombre no tocar a la mujer; pero a causa de las fornicaciones, cada uno tenga su mujer, y cada una tenga su propio
marido. El marido cumpla con la mujer el deber conyugal, y asimismo la mujer con ¢l marido.
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la Iglesia no interfiere para separarlos, esto se da sobre todo cuando el conyuge gentil acepta y respeta la forma
de vida de su conyuge. Las jovencitas que entrevisté no desean casarse con ‘‘gentiles’” pues consideran que eso
trae problemas en la relacion de pareja, los cuales se acentian en el momento de decidir el bautizo de sus hijos.
Algunas jovencitas ni siquiera desean tener trato con sus compafieros de escuela, pues se saben diferentes.
También, desde los Ministerios, s¢ busca emparejar a las viudas o abandonadas (como vimos en el caso de
Maria), a quienes la Iglesia les busca prospectos. Un pastor de la Iglesia nos explico que el matrimonio solo
podia disolverse en caso de adulterio, pero sefialé que solamente en el caso de que la infiel sea la mujer, si el
adulterio fuera cometido por el hombre lamujer debera convivir conél y no se le autorizara la separacién. Conoci
un caso extremo en que una mujer solicit6 la tramitacion de divorcio civil; los hermanos, al enterarse, se
organizaron para amedrentar a la solicitante y de esta manera obstaculizar el divorcio.

3. Familia y vida comunitaria: las fronteras de la identidad

Aungque la familia es una estructura basica de la reproduccion social y religiosa de la Iglesia, existen tensiones
entre el marco familiar y el marco comunitario. Esto sucede sobre todo cuando la familia del converso no
pertenece a La Luz del Mundo. En este sentido, la Iglesia privilegia las relaciones comunitarias, que se
fundamentan en la religion compartida y no en las relaciones de parentesco o paisanaje. Para tal motivo, la
Iglesia promueve un conjunto de codigos, simbolos y practicas cotidianas, que funcionan como un campo de
comunicacion a través del cual los miembros de la comunidad se van autorreconociendo y cohesionando, a la
vez que marca los rasgos que los diferencian del resto de Ia sociedad.

Los hermanos aaronitas se sienten orgullosos de la vida que se lleva en 1a Hermosa Provincia. Presumen
constantemente que en la colonia se vive un ambiente de unién, colaboracién y tranquilidad. Ademas sienten
que los logros fisicos y materiales de la colonia, sobre todo el gran templo que han construido, se deben en gran
parte al ““granito de arena’” con que cada uno de los hermanos colabora dia a dia en el desarrollo y crecimiento .
deesta Iglesia. Las formas de colaboracién son multiples. Por gjemplo los hermanos sienten la obligacion moral
de donar el diezmo a la Iglesia (el diez por ciento de las ganancias anuales) y la aportacién de las primicias, que
corresponde a las primeras cosechas que se recolectan anualmente. Aunque la primicia es una tradicién
heredada de la cultura campesina, en las colonias urbanas de La Luz del Mundo se sigue manteniendo esta
tradicion, pero ahora como una ofrenda simbdlica. Al respecto Ruth nos platicé que en el jardin de su casa hay
tres arboles frutales, ella acostumbra donar los primeros frutos a la casa pastoral, ella cree que la primera
cosecha es la mejor, y que hay que ofrecércerlas a quienes sirven al altar pues, como dice en la Biblia, del altar
deben comer. Otras formas de colaboracion en las obras del *‘pueblo de Dios”> son con trabajo voluntario, en
las tareas de aseo, construccion y servicios comunitarios, ademas de la participacién para los jovenes en el
cuerpo de proteccion social de la Iglesia, el coro y la obra de evangelizacién. La participacion de los creyentes
en las obras comunitarias son signficativas pues los hace sentir que la Iglesia y sus logros son “‘realmente”’
Suyos.

Los lazos de colaboracién y ayuda mutua de la comunidad se utilizan como un argumento para valorarse
nternamente y diferenciarse de los catolicos y de otros evangélicos, como expresé un creyente aaronita:
“Algunos sacerdotes catdlicos nos critican por desunir 'la iglesia'. Pero nosotros les decimos: ¢(la Iglesia de
quién?, si se detuvieran a observar que aqui, en al interior de La Luz del Mundo, si hay union y todos vivimos
como hermanos, tal vez dejarian de atacamos™’.

En repetidas ocasiones los hermanos argumentan que en La Luz del Mundo se vive como si todos fueran
parte de una gran familia, todos comparten una promesa de salvacion y se sienten unidos en Dios. Por ejemplo,
enla Hermosa Provincia, todos se conocen entre si, incluso se tienen la confianza para pedir favores y también

estan acostumbrados a dar ayuda al hermano necesitado, asi como a entrar en la casa del vecino como si fuera
la propia.
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Aunque existen privilegios y diferencias sociales al interior de la colonia, los fieles no perciben estas
contradicciones y continiamente dicen: *“aqui todos somos iguales™*. En dos ocasiones pregunté si ellos podian
entrar a la casa del Siervo de Dios como si fuera su casa, y después de un momento me respondieron que si,
la primera entrevistada dijo que entraba el dia del cumpleafios del hermano Samuel y la otra respondié que ella
iba frecuentemente a su casa a hacer el quehacer. Sorprendentemente las diferencias materiales que ostentan
los lideres de esta Iglesia son vistas como positivas. Por un lado las diferencias se legitiman al considerar que
su pertenencia en la Iglesia se debe a que son los “‘escogidos de Dios ™, y las diferencias entre ellos se debe a
una eleccién divina: ““No es del que quiera ni del que corra sino de aquel que el Sefior tiene misericordia”; por
otro lado a los creyentes les enorgullece que Samuel y sus hijos posean carros de lujo como un Grand Marquis
y un New Yorker (negros los dos), pues es una muestra de la superacién de la Iglesia.

Los lazos de solidaridad y ayuda mutua, que se extienden desde la organizacion ministerial hasta las
relaciones informales, les brindan a los aaronitas la proteccién que no encontraron fuera de este marco religioso.
David Martin explica con lucidez este fendmeno propio de los movimientos pentecostales:

El movimiento pentecostal representa una emigracion simbélica y literal al reformular los lazos
verticales y horizontales y recrear los vinculos individuales y grupales. Al mismo tiempo que los
compadres se convierten en hermanos y hermanas se establecen nuevas divisiones: la fractura de las
unidades tribales anteriores y la ruptura entre aquelios que adoptan la nueva orientacion, y quienes
no lo hacen (Martin 1990:105).

En este sentido, Ia familia, cuando no se cimenta sobre la base de la religion compartida, deja de ser la
institucion de base a partir de la cual se relacionan con el mundo.

Muchos de los aaronitas han tenido que romper relacion con sus familiares. Muchas veces esto se realiza
de manera inconsciente, pues por ejemplo, al no tener en comiin los espacios festivos de reunién, como puede
ser la navidad, el dia de las madres, las fiestas patronales de los lugares de origen, etcétera, no existen motivos
para reunirse. Por otra parte, los recién conversos consideran que los familiares ““gentiles’ son una mala
influencia y los perciben como un obstaculo para cumplir con la nueva forma de vida que les exige la Iglesia,
pero, no obstante, consideran que ha sido mayor el inculcamiento del ““temor de Dios”’ que la Iglesia les ensefia
para contrarrestar las adversidades.

4. La Iglesia del Dios Vivo: apropiacién y uso de los simbolos

Existen rasgos propios que caracterizan a los hermanos y los distinguen del resto de ta sociedad, éstos han sido
denominados por Jung y retomados por Turner como simbolos referenciales de una comunidad (Turner
1980:32), por ejemplo, la forma de vestir de las mujeres, el simbolo de la estrella de David que usan los hombres
en forma de medalla, el llamarse hermanos unos a otros, los nombres tomados del antiguo testamento con que
bautizan a sus hijos, el exhaustivo manejo de citas biblicas en el discurso ordinario, €l no pronunciar plabras
altisonantes (tan comunes en la cultura mexicana), la modulacion mistica al hablar, etcétera.

Otros rasgos de identidad comunitaria son los que encontramos en las viviendas de los aaronitas, en casi
todas la fotografia de Samuel y Aarén o del templo de La Luz del Mundo ocupa un fugar central en la sala o
¢l comedor; en las ventanas se ven calcamonias que dicen: “‘Este hogar es cristiano y si acepta propaganda
catolica, apostolica y romana”. Una especic de contradiscurso a aquella calcamonia muy difundida por los
catélicos que dice: ““‘Este hogar es catélico y no acepta propaganda protestante””.

Eitemplo de La Luzdel Mundo se ha constituido en un simbolo de la veracidad y autenticidad de la Iglesia,
en varias ocasiones los hermanos pretenden convencer a los *“gentiles™ de que Ia Iglesia La Luz del Mundo es
launica iglesia verdadera con el uso de argumentos pragmaticos sobre €l crecimiento y esplendor de la Iglesia,
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lo cual se objetiva en el majestuoso templo que construyeron, estos argumentos se ligan con fundamentos
biblicos. Por ejemplo, estando en el Huerto de Getsemani, que se ubica frente al templo La Luz del Mundo, Ie
pregunté a un creyente: ;como saber cual es la iglesia verdadera, si todas argumentan su validez? y él respondié:
‘‘Esta es la verdadera y unica iglesia de Dios —y sefialando al majestuoso templo cité a Jermias 6:16— Asi
dijo Jehova: paraos en los caminos y mirad -— apuntando a la altura del templo continu6—, y preguntad por
las sendas antiguas, cual sea el buen camino, y andad en €l, y hallaréis descanso para vuestra alma. Mas dijeron:
noandaremos’’. Volvié a sefialar el templo como si ahi estuviera la respuesta, como si su magnitud y gigantesca
estructura fueran una prueba contundente para demostrar la veracidad de sus palabras, y finalizé diciendo:
““Todas las religiones se dicen verdaderas, pero ésta es la inica iglesia de Dios. Es el pasado histérico del pueblo
de Dios, que antes se restringia al pueblo israelita, pero ahora ya no se hace diferenciacién racial, como el
hermano Pablo lo anuncié: todos podemos acceder a Dios™.

También se utilizan los simbolos israelitas como son el leén que significa que son nacidos de la tribu del
leén, sindnimo del pueblo israclita, la estrella de David y los siete candelabros, ambos simbolizan su
identificacion espiritual con el pueblo israelita. Estos simbolos expresan que La Luz del Mundo no se considera
un nueva iglesia sino la continuacién del ‘‘verdadero pueblo de Dios™, su doctrina tiene su base en la
restauracién de la ‘‘Iglesia Primitiva’”. Estos simbolos se usan para adornar las fiestas y los templos de La Luz
del Mundo. Sin embargo, para la feligresia en general no tienen un valor especial, porque cuando se les pregunta
por el significado de éstos, la gente parece desconocerlo. Posiblemente 1a razén sea que en los tltimos afios han
surgido nuevos simbolos como son la imagen del templo de La Luz del Mundo cuyo emblema es ““La Luz del
Mundo, Iglesia del Dios vivo, columna y apoyo de la verdad’” y ““Yo soy la Luz del Mundo, el que me sigue
no andara en tinieblas, sino que tendra la juz de la verdad™ y la vara de Aarén que dice ‘‘La vara de Aarén
reverdecio, y florecio y arrojo renuevos y produjo almendras™’. Estos nuevos simbolos dan cuenta de 1a historia
particular de La Luz del Mundo. Ya no sélo expresan sus origenes miticos, sino también el cumplimiento de
la promesa que Dios le profeso a Aaron. Esto se debe en gran parte a que La Luz del Mundo ya tiene una historia
propia que ofrecer a sus seguidores, gracias a su proceso de consolidacion se ha podido independizar de los
origenes basados en una teodicea que da cuenta de la historia mitica de la humanidad, y ha podido producir
simbolos mas apropiados a su propia historia mitica, incluso son mas cercanos a las practicas y viviencias
diarias de los aaronitas. La imagen del templo y Ia vara de Aardn se pueden ver impresos en camisetas, anillos
de plata, posters, calcamonias, tarjetas postales, en la decoracion de sus automéviles, en los postes de luz, y por
tltimo llama 1a atencién la forma en que estos simbolos religiosos comparten los signos propios de las bandas
juveniles en las bardas donde ha quedado impreso el graffitti, expresion caracteristica de las bandas juveniles
de los sectores populares.

Para quien visita por primera vez la Hermosa Provincia, la vestimenta de las mujeres aaronitas es el
primer indicador de que se encuentra en los dominios de La Luz del Mundo. Las mujeres que caminan por las
calles usan la falda larga hasta los tobillos, cabellos largos y cuando pasan por los lugares sagrados se cubren
la cabeza con un velo, y si se observa con detenimiento se puede apreciar que no usan maguillaje ni joyas.? Sin
embargo, he notado en 1iltimas fechas que las mujeres, sobre todo las que pertenencen a un estrato econémico
mas privilegiado que el resto, comienzan a incorporar la moda en los vestidos, los zapatos y los peinados.

El extremo recato en el vestir es orgullo de hombres y mujeres pues demuestra que ellos son los ‘“tnicos
escogidos de Dios’’, porque son los unicos que viven como ‘‘Dios manda™. El vestido de las mujeres sirve en
primer lugar para distinguirse del resto de la sociedad. Ademas, consideran que es un simbolo que da testimonio
de la presencia de Dios. Cuando los catolicos los atacan de su ilegitimidad por no creer en la Virgen Maria, los
aaronitas aclaran que no adoran a la Virgen porque esta prohibido adorar imagenes, pero, como lo expresa una

¢ Elrecato en el vestir de las mujeres se encuentra fundamentado en 1* a Timoteo 2:9: *“Asimismo que las mujeres se atavien de
ropa decorosa, con pudor, y modestia® no con peinado ostentoso, ni oro, ni perlas, ni vestidos costosos’’.
pa p pel perl
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informante: *‘En mi religion admiramos a la Virgen Maria, incluso para nosotras es un ejemplo a seguir.
Nuestros vestidos son iguales a los que ella usaba y si no bailamos es porque en ia bibilia no esta escrito que
la Virgen lo hiciera™.

Para la mujer aaronita vestir segin las normas de la Iglesia es un reto diario, un sacrificio, una ofrenda
a Dios. Asi lo expresa una creyente:

El vestir con honestidad, ademas de distinguirnos de otras sectas, es una manera importante de dar
testimonio de la gracia de Dios. El vestido santifica el cuerpo para conservarlo como *‘Templo de
Dios’’. Si uno se viste mal, con faldas cortas, ropa ceftida al cuerpo o pantalones se presta a que los
hombres no la respeten. La mujer s¢ convierte en una tentacién o provocacion para el hombre. Se debe
nulificar el cuerpo para que éste sea *“Templo de Dios™. Esta es una tarea dificil del ser cristiano pues
al cuerpo le gusta traer faldas cortas pero al alma le incomoda.

Sin embargo, para las mujeres que trabajan o estudian fuera de la colonia, el vestido no sélo es simbolo
de identidad sino que es también un obstaculo para desarrollarse profesionalmente. Por ejemplo, a quienes
trabajan en labores secretariales les exigen buena presencia, incluso la vestimenta de las mujeres aaronitas
provoca que el resto de la sociedad los sefiale despectivamente como nakualones, hiingaros y gitanos, esto ha
ocasionado que muchas mujeres al salir de la Hermosa Provincia cambien de atuendo y se maquillen para asistir
al trabajo o0 a la universidad, al regresar a casa vuelven a lucir el atuendo aaronita.

Otro elemento simbdlico en el vestir de las mujeres es el chal con que se cubren la cabeza. Este se utiliza
para escuchar o leer la Biblia, o para entrar en los recintos sagrados. El velo tiene muchas significaciones,
biblicamente sefiala la inferioridad de la mujer con respecto al hombre ‘Porque ¢l varén no debe cubrirse la
cabeza, pues €l es imagen y gloria de Dios; pero la mujer es gloria del varén” (12 de Corintios 11: 7); a nivel
de la comunidad el velo simboliza el recato y la humildad de las mujeres; pero a nivel individual el chal se usa
como un escudo que las protege de las tentaciones mundanas. Por ejemplo, en Ia situacién de entrevista, cuando
setocaban temas delicados o recordaban aspectos pecaminosos de su pasado o expresaban deseos insatisfechos,
las mujeres se cubrian la cabeza, como si quisieran alejar de si las tentaciones.

Siguiendo con la linea de Turner, encontramos que Aarén y Samuel son los simbolos dominantes de La
Luz del Mundo (es decir, los simbolos que trascienden el espacio ritual y el tiempo: los simbolos ““eternos™ que
representan —tanto en el sentido ideolégico como sensorial— los valores axiomaticos de una sociedad Jbid. :35-
36). Ambos representan el camino de la salvacion, como lo expresan las palabras de Samuel: *El que a vosotros
recibe, a mi me recibe; el que me recibe, recibe a aquel que me envié™ (14/VIL/92). Aarén y Samuel son los
pilares del mito histérico que le dio origen y continuidad a La Luz del Mundo. Esto s objetiva en el calendario
de las fiestas de la Iglesia, en la venta de posters con fotografias de los dos “Varones de Dios™, en los rituales
extaticos en donde aparecen como figuras centrales de las visiones experimentadas por la feligresia, en la fe
profesada por los miembros de la Iglesia, en Ia manera de nombrarlos (el Ungido, el Principe, el Apéstol, el
Maestro, el Vardn, etcétera) y en la manera en que la feligresia les reconoce poderes sobrenaturales y
extraordinarios (sanacion, milagros, comunicacién directa con Dios, sabiduria). En sintesis son los simbolos
vivos de la comunidad. Esto trae como consecuencia fuertes criticas del resto de la sociedad (sobre todo de los
catolicos), pues en repetidas ocasiones se acusa a los aaronitas de idolatrar a los lideres de la Iglesia (Cfr.
Amatulli 1989y Gaxiola 1970). Los fieles siempre tratan de aclarar esta situacién diciendo que noes veneracién
sino muestra de afecto y respeto. Pero el saberse seguidores de una religién que tiene un apéstol vivo les
proporciona la certidumbre de ser el ““Pueblo Escogido™.

En un articulo que realicé en coautoria con Patricia Fortuny se analizé el impacto de estos simbolos
dominantes en la identidad femenina:
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El hecho de que sean masculinas las dos figuras maximas de esta Iglesia (Aarén y Samuet), asi como
también el cuerpo de ministros o pastores oficiales, nos esta indicando que ésta es una religién en la
cual el vardnejerce un dominio casi absoluto y endonde la figura femenina ha quedado mas devaluada
que en la Religion Catélica. En las iglesias protestantes, desde la época de la Reforma, el culto a la
Virgen Maria y a los Santos fue condenado y con esto eliminaron sus imagenes e hicieron del
cristianismo un reino masculino.® La Luz del Mundo como parte del protestantismo carece de figuras
femeninas prominentes como la Virgen de Guadalupe en la cultura catélica mexicana, la cual se
presenta como un ser superior a cualquier hombre: un ser perfecto, mas cercano a Dios que ningiin
otro y que permite a las mujeres comunes reconocerse en elia. En contraste con lo anterior, la
membresia femenina de la iglesia aaronita no posée efigie alguna que pueda compararse con la de
la Guadalupana. Aarény Samuel sustituyen a la Virgeny a los Santos y juegan el papel de intercesores
de los hombres ante la divinidad, figuras femeninas relevantes, sélo las mujeres diaconisas, pero
siempre en funcién del estatus religioso del esposo'°(De la Torre y Fortuny 1991:137).

5. Enfermedad y pecado; arrepentimiento y sanacién

En La Luz del Mundo se considera que las enfermedades son un castigo que Dios impone a los pecadores, y
sirven para que éstos reconozcan y se arrepientan de sus pecados.

Existe un cuerpo de pastores ancianos *‘distinguidos”’ de la comunidad aaronita al cual se les reconoce
como “‘los doctores””; su funcion es reconocer si las enfermedades que padecen los fieles son o no causadas por
sus pecados cometidos. Los doctores exhortan a los enfermos a reconocer sus faltas y a pedir perdén a Dios,
paraquede esta manera los enfermos puedan sanar. En caso de que el enfermo nomejore con *‘la ayuda de Dios™’
(a través de la mediacion de los ancianos) el enfermo recurre a los médicos. A este servicio se le llama
presentacion de los enfermos.

Los aaronitas acostumbran presentar a su enfermos para recibir la bendicién de Dios, pero ademas
acuden al médico. Esta practica no suple a la otra. Incluso la Luz del Mundo destina atencion especial a crear
centros de antenciéon médica y hospitales.

Los aaronitas consideran que la sanacién es un don de Dios y que la enfermedad es efecto del pecado de
los hombres. Los hermanos cuentan historias de sanaciones milagrosas, que gracias a la intercesién de las
oraciones de la comunidad o de los lideres muchos fieles se han salvado de enfermedades de gravedad. Muchos
hermanos narran sus propias experiencias milagrosas. Creen que tanto Aarén como Samuel poseen el don de
sanacion, sin embargo, Aarén decidio no usarlo mas, pues comprendié que mucha gente se acercaba ala Iglesia
con el interés de sanar y que después ‘“con ingratitud regresaban al mundo de los vicios™” . Un hermano expreso
que: “‘yo sé que el hermano Samuel tiene el don de la sanidad, aunque no haya hecho uso de €l. El Siervo de
Dios no tiene que probarle a los fieles que tiene ¢l don, nosotros de antemano sabemos que lo posee””. El servicio
de sanacion sc realiza a través de los “‘doctores”” y sélo se ofrece a los conversos.

6. Trabajo y tiempo libre

Los hermanos aaronitas tienen fama de ser excelentes trabajadores: honrados, tesoneros y cumplidos. Esto les
permite acceder a la fuerza laboral, por ejemplo muchos empresarios de la construccion local tienen preferencia

* Tomado del libro de Karen Amstrong, The Gospel According to Woman, en donde dice:**The Reformers banned [...] the cult of
the Virgin Mary and the Saints and so took these images away.” (1987, 276).

" Existe la llamada ““jefecita” (Elisa, viuda de Aaron), “‘quien es venerada y admirada por sus correligionarios. Posee gran
autoridad. Los fieles, en su mayoria las mujeres, acuden a ella en busca de consejos’ tambien algunas fiestas son presididas por
ella”*(Tbarra y Lanczyner 1972: 58). Actualmente es muy respetada también Eva, esposa de Samuel.
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por emplear a los hermanos. Esta fama se debe a que en la Iglesia se les inculca el valor del trabajo como una
forma de consagrar ¢l dia a Dios. La Iglesia les ha ensefiado a: ‘“vivir para el trabajo y trabajar para vivir”’,
“‘no ser perezosos’’, tal como se ilustra en la parabola de la hormiga: ‘“Ve a la hormiga, oh perezoso, mira sus
caminos y sé¢ sabio’’(Proverbios 6:6). Los habitantes de la Hermosa Provincia acostumbran emprender su
jornada diaria desde muy temprano: a las 5 a.m. asisten a la primera oracion del dia. I.a mayoria de los aaronitas
interrumpen sus labores al medio dia, para destinar 20 minutos de su tiempode trabajo aleer la Bibliay arealizar
una oracion. Algunos hermanos creen que desde la Iglesia pueden conocer todos los actos de los feligreses, aiin
cuando estén en sus centros de trabajo. Esto se debe a que los encargados de los Ministerios tienen un registro
de los centros laborales, direcciones y horarios de trabajo de cada uno de los fieles. Al igual que en la tradicion
judia, los aaronitas deben destinar el dia domingo a Jehova, tanto con su asistencia a la oracion dominical como
con su participacion en las misiones de evangelizacién o proselitismo en distintas zonas de la ciudad y poblados
vecinos.

En la Hermosa Provincia no hay cantinas ni burdeles y se intenta controlar la venta de alcohol en los
tendajones. Tampoco se ven los lugares donde los chamacos acuden “‘a jugar a las maquinitas’ (juegos
electronicos). LLama la atenciéon ver como se divierten los nifios en las calles, reunidos en una banqueta,
“jugando’’ a leer la Biblia o cantar salmos. Los jovenes pueden participar en el coro, en el cuerpo de proteccion
social y enlas obritas misioneras. En el centro dela colonia se observa ahombres y mujeres que trabajan durante
todo el dia en las obras de construccion, remodelacion de la colonia y en los acabados del templo. Otras mujeres
llevan comida y aguas frescas a los trabajadores voluntarios del templo. En el huerto de Getsemani, el lugar
donde fue enterrado Aaron, siempre hay hermanos que se retinen, ya sea para leer l1a Biblia, pasear por los
jardines, visitar el pequeiio zoologico que ahi se alberga o bien para esperar pacientemente la llegada de los
visitantes y curiosos para explicarles la doctrina y darles testimonio de su conversion.

Aunque la mayoria de las casas de la Hermosa Provincia tienen television, la generalidad de los creyentes
dicen que no la ven, pues consideran que no hay que perder el tiempo en las cosas mundanas. Para muchas
mujeres lo mas dificil es contenerse de ver diario las telenovelas. Ver la television no es un pecado, pero se les
exhorta a destinar el tiempo en la obra de Dios. El escuchar musica popular tampoco es una prohibicién, incluso
en la ultima visita a la colonia pude notar que se venden cassettes de misica ranchera en la libreria de La Luz
del Mundo, sin embargo muchos creyentes prefieren oir cantos de adoracion a Dios, como lo expresa una ama
de casa: ‘‘Muchas veces las musica comercial tiene mensajes nocivos para la moral; por eso yo prefiero cantar
alabanzas a Dios mientras hago las labores del hogar, de esta manera estoy adorando a Dios durante todo el
dia”. El cine es una actividad vedada para los integrantes de la comunidad, pues se considera que tanto los
contenidos, como el ambiente oscuro de las salas cinematograficas incitan a la carnalidad. Para los hombres
las tentaciones mas dificiles que enfrentan para ser miembros dignos de la comunidad son ‘‘las mujeres™, las
fiestas, el vino y el tabaco. Muchas mujeres afioran los ‘‘tiempos de baile’’. También a ellas se les recomienda
evitar el ““chisme’” en Jas esquinas. Las jovenes expresan que aunque no pueden asistir a reuniones y fiestas,
¢l lugar donde pueden conocer y tratar a los jévenes de su edad es a la salida del templo. Es notorio como la
gente se esfuerza dia a dia para vivir la doctrina y para colaborar en las obras de la Iglesia. Todos cumplen una
funcién importante en la comunidad. A todos se les invita a participar en un sinfin de actividades diarias. Los
aaronitas acostumbran salir de vacaciones a lugares donde existe una congregacién aaronita, a fin de evitar
tentaciones. Para vacacionar requieren del “‘permiso de Dios’’, una carta en donde se recomienda y se pide
hospedaje para el solicitante. A los hombres se les exhorta a que viajen con su mujer. En sintesis, el ocio es una
actividad mal vista en la comunidad. El tiempo libre no debe ser tiempo de ocio, sino tiempo de entrega a Dios.

7. Educacion escolarizada
En 1968 la colonia Hermosa Provincia recibio el premio del ABC de la Secretaria de Educacion Publica por
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ser la primera colonia en la ciudad de Guadalajara donde se habia abatido el analfabetismo (Cfr. Siglo 21: 25/
11/93). Aungque Ibarra y Lanczyner (1972) sefialaron que en La Luz del Mundo se desdefiaba el conocimiento
formal y le daban prioridad al conocimiento espiritual, en los 1iltimos afios la necesidad de desarrollar cuadros
de profesionistas al servicio de la comunidad ha impulsado a los miembros de la Iglesia a prepararse
universitariamente,

Para los primeros conversos su ingreso a La Luz del Mundo representé la oportunidad de aprender a leer
sin tener que pasar por la escuela primaria. Esto se debe a la instruccion que los Ministerios desempeiian en la
ensefianza de la lectura de la Biblia.

En la Hermosa Provincia se cuenta con escuelas a nivel primaria, secundaria y preparatoria. Estas se
construyeron con dinero de la comunidad y ahi se imparten los programas de la Secretaria de Educacion Pablica.
Casi todos los maestros que ahi laboran pertenecen a La Luz del Mundo. A estas escuelas asisten en su mayoria
miembros de la Iglesia, pero el acceso no se restringe a los aaronitas sino que cualquier persona se puede
inscribir, aunque los gentiles son una minoria. Ademas un niimero significativo de su membresia ha cursado
por carreras universitarias. Incluso la Universidad de Guadalajara ha apoyado la creacion de la Asociacion de
Egresados de la Universidad de Guadalajara en la Hermosa Provincia A.C (Cfr. Siglo 21 25/11/93:2).

En La Luz del Mundo se hace diferenciacion entre la ciencia que se opone a la sabiduria religiosa (por
ejemplo: las teorias de la evolucion) y la ciencia que sirve al progreso de la humanidad, sobre todo los avances
tecnolégicos, que para nada son desdefiados por la Iglesia. Como expresé Victor Ibarra, maestro de la escuela
primaria Benito Juarez de la Hermosa Provincia:

Muchos sabios y cientificos estin en contra de Dios, pues niegan la validez de 1a fe y las creencias
religiosas. Dios condené el conocimiento humano, pues los sabios no aceptan la divinidad y
superioridad de Dios. Los cientificos podran saber mucho del mundo de los hombres pero desconocen
el conocimiento de la verdad: el del espiritu.

LaLuzdel Mundoha buscado no interferir en las escuelas conla imposicién de sus creencias, porque saben
que en el articulo tercero de la Constitucion Mexicana esta reglamentado que la educacion debe ser laica. El
mismo maestro nos sefialé que €l asume el rol de maestro y cumple con ensefiar el contenido del libro de texto
oficial, aun cuando este difiera de su pensamiento religioso. En las consagraciones se instruye diariamente a
los nifios y a los jévenes lo que deben retomar de los estudios y lo que deben desechar.

Para los j6venes de la Hermosa Provincia los estudios universitarios son necesarios para desarrollarse
en la vida material, ademas, como lo expresa una joven de 17 afios: “‘Aquel que no sabe nada es engafiado por
los demas™”. Sin embargo consideran que lo prioritario es la educacion religiosa.

8. Conclusiones

¢Cuales son los limites de la significacion subjetiva entre lo secular y lo religioso? En el caso estudiado es dificil
trazar la linea que divide la vida secular de la vida religiosa, el espacio publico y el privado. ;Podemos hablar
entonces de una institucionalizacién de la vida privada? Los fieles de La Luz del Mundo luchan diariamente
por purificar y consagrar sus actividades diarias: el tiempo libre, el trabajo, la educacién, el noviazgoy la familia
son elementos de la vida diaria que tienen un sentido dltimo: agradar y servir a Dios. Las obligaciones morales
que la Iglesia ha inculcado en sus seguidores han quedado impresas en la conciencia de cada unode los creyentes.
Mas alla de las agencias de vigilancia y control, el *“ojo pandptico’” de la institucién ha quedado afianzado en
el habitus de los habitantes de la Hermosa Provincia, lo que permite que la normatividad que se vive en la colonia
cobre una nueva territorialidad, y que mas alla de la capacidad de vigilancia de los aparatos ministeriales de
la colonia, esta normatividad se transporte también a &mbitos tan publicos como el trabajo o tan privados como
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las relaciones sexuales. Esto no quiere decir que la normatividad moral se acate al pie de la letra, pues eso seria
imposible (ademas de dificil de probar); lo que si queda claro es que existe una conciencia arraigada sobre el
pecado y la consagracion, es decir, una significacion subjetiva que permite que lo religioso invada el territorio
de la vida secular.

La lucha diaria por consagrar el espacio socio vital se debe no inicamente a la normatividad y a las redes
de vigilancia de la colonia, sino también al sentido mistico que engloba y revaloriza los espacios y las practicas
dela vida privada. Laidentidad colectiva de los creyentes esta fuertemente enraizada en el sentimiento del deber
ser de sus afiliados, deber ser que se nutre de una triple oferta de indentidad colectiva:

1) Como una identidad de referencia, que trasciende las fronteras del aqui y el ahora y engloba a los
creyentes como parte de un cuerpo mistico, espiritual, que une las diferencias raciales, sociales,
lingiiisticas, regionales y nacionales en una sola concepcion de ““Pueblo Elegido de Dios’’. Esta
caracteristisca es muy comun en los grupos carismaticos y fundamentalistas, ya que —como
pudimos apreciar en el capitulo destinado a la conversién— por un lado, los lazos afectivos entre
correligionarios y las lealtades personales estin mediadas por la adhesion en tomo al lider
carismético, figura central cuya funcion simboélica es integrar a los creyentes en una mistica de
comunion trascendental; por otro lado, la recurrente necesidad de fundamentar biblicamente la razon
de ser de esta Iglesia se ve tanto en los nombres y las funciones de los personajes, en el disefio de los
espacios y sucesos rituales, en las actitudes diarias, en los simbolos, en las vestimentas, en algunos
gestos, etcétera. Esta fundamentacion biblica no sélole otorga una nueva historicidad al movimiento
religioso sino que ademas al saberse una comunidad elegida por Dios desde los origenes de los
tiempos les otorga el privilegio de ser los ““escogidos’’ y por tanto la necesidad de conservacion los
inscribe en un marco de deberes.

2) Como una identidad de pertenencia, cuyo desenvolvimiento se realiza en las redes de socializacion
propias de la comunidad Hermosa Provincia y que le brindan al creyente un arraigo territorial y
temporal, y la posibilidad de ingresar en redes de colaboracién y ayuda mutua. La refuncionalizacion
de los lazos sanguineos y afectivos y de los marcos de referencia se logran gracias a los codigos
comunes que se cocinan en la vida comunitaria. Ambas identidades tienen una funcién integrativa.

3) Una identidad de contraste que se construye en oposicion con el ‘“otro’’, en este caso hemos visto
también como muchos de los elementos simbélicos que orientan la identidad de los aaronitas se
oponen y contradicen a los valores catolicos tradicionales, tales como: el rezo, la Virgen, los santos
vy la liberalidad en el vestido. Se puede decir que una funcién importante de los simbolos de La Luz
delMundo es negar la veracidad de lo catélicoy sustituirlo con elementos que sean antagénicos. Los
miembros de esta Iglesia son capaces de percibir la fuerza de la cultura catélica que los rodea en el
pais y en la region centro-occidente, y responden ante ésta construyendo una identidad religiosa con
elementos que pretenden debilitar, denigrar o eliminar esta cultura dominante. Esa nueva identidad
es la contra-cultura que elios proponen como la tinica cultura legitima de Iglesia, que nacié del mismo
pueblo y que no fue impuesta por la fuerza. A partir de esto, todas las iglesias restantes aparecen
como ilegitimas para La Luz del Mundo.
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Conclusiones generales

El objetivo de esta investigacion ha sido estudiar el papel que juega la comunicacion en la construccién de una
realidad social. Portal motivoa lo largo de este documento me he dado a la tarea de describir los espacios sociales
desde donde se construye, sc transmite, se vive y se reproduce la realidad de La Luz del Mundo, atendiendo a
los procesos de produccion y reproduccion de los significados sociales.

Este ultimo capitulo sobre conclusiones se hara en dos partes: la primera es una sintesis sobre el proceso
histérico de institucionalizacion de La Luz del Mundo; la segunda abordara el impacto de los procesos
comunicativos en la construccion social de la realidad de la Hermosa Provincia.

1. El proceso histérico de institucionalizacion de La Luz del Mundo

Una de las inquietudes que me surgieron a lo largo de la investigacion realizada era explicar cules son los
clementos que permitieron que esta Iglesia se desarrollara y creciera tan exitosamente. Considerando Io
improbable del crecimiento y fortalecimiento de La Luz del Mundo, dado que es una iglesia pentecostal que se
desarrolla en una region definida por su arraigo al catolicismo conservador y que su surgimiento se da en una
época de efervescencia catélica, justo en 1926, afio en que inicia el conflicto cristero en esta misma regin, es
dificil imaginar qué hizo posible que una Iglesia pentecostal se enraizara en esta regién.

A lo largo de este trabajo se describio el proceso de institucionalizacién de La Luz del Mundo, la cual
produjo una oferta simbélica de bienes de salvacion que, a partir del mito fundante, otorgaba supremacia y
liderazgo a su fundador. Es decir, la novela institucional proponia una estructura jerarquica monolitica v en
consecuencia fue estructurante de una forma de organizacion similar: una jerarquia piramidal. Sin embargo,
ademas de la monopolizacién de los simbolos sagrados, el discurso contenia elementos que buscaban la
identificacién de una clase social marginada. El carisma de Aarén se construy6 no sélo a partir de las
revelaciones divinas y de los dones sagrados, sinotambién a partir de la identificacién socio-cultural de una clase
social popular. La versién institucional sobre la vida del fundador representaba la pobreza, el sufrimiento, la
humillacién, el abandono, la debilidad, el vicio. Pero, al mismo tiempo, simbolizaba una sancién positiva en
donde las revelaciones divinas y una propuesta de vivir el cristianismo reivindicaban el dolor y la pobreza y
ofrecian una forma de vida que ofertaba a la vez medios practicos de sobrevivencia y superacién social y un
camino para la savacién de las almas. Otro elemento importante para entender el carisma de los lideres de esta
Iglesia fue la apropiacion de una historicidad y una nacionalidad espiritual; se autonombraron los herederos del
espiritu israelita, combinado con la adecuacion de los valores nacionales de la historia oficial mexicana:
anticatdlica, indigena, liberal y soberana. La fusion de estas dos identidades permitieron que Aarén y Samuel
se conviertieran no solo en lideres espirituales, sino que también han sido frecuentemente considerados como
“héroes de la patria™.

El fuerte arraigo y la hegemonia de la Iglesia catélica hizo que La Luz del Mundo buscara generar una
nueva cultura religiosa que la distinguiera y que protegiera a sus miembros del resto de la sociedad
(fundamentalmente catolica). Para tal efecto se implementaron estrictas reglas en el vestir, la forma de
nombrarse, de hablar y ¢l comportamiento puritano. Sin embargo, la generacién de una “‘nueva cultura’” no
propone transformaciones sustanciales a los codigos de la cultura popular, sino que mas bien refuncionaliza
muchos de los elementos ya existentes y los revaloriza de acuerdo con su propia doctrina. Por ejemplo, las
peregrinaciones masivas, el uso del chal, el habito de hincarse en la celebracion del culto, los coros, el recato
en el vestir que fue muy difundido por el catolicismo preconciliar, los habitos alimenticios, etcétera.

Con el tiempo la congregacion de creyentes fue creciendo y su reproduccion exigia una reestructuracion
al interior del campo religioso. Los bienes simbélicos se fueron distribuyendo ¢ institucionalizando; de esta
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manera se fueron constituyendo las jerarquias al interior del cuerpo eclesial. Los roles se fueron especializando,
a la vez que se fueron estableciendo niveles diferenciados de participacién en los rituales y, en consecuencia,
las competencias religiosas se fueron adiquiriendo de manera selectiva. Las normas se fueron materializando
en c6digos y agencias de vigilancia de la accién cotidiana de la feligresia.

Un elemento importante para entender el éxito de esta Iglesia fue Ia constitucién de comunidades Hermosa
Provincia. En éstas se concentra la vida religiosa y secular de la membresia. La comunidad se constituy6 en un
espacio de vida que agrupaba la sede religiosa, las viviendas, los centros laborales, los servicios comunitarios
asistenciales, los servicios educativos y centros recreativos. Recordemos que en un principio la colonia aislaba
a los habitantes del resto de la ciudad, con este fin se construyé una muraila que bordeaba a la colonia. Sin
embargo, con el paso del tiempo las barreras fisicas eran insuficientes y no permitian el desarrollo y crecimiento
delaIglesiay en su lugar se fueron implementando agencias de control y vigilancia. Las comunidades Hermosa
Provincia no s6lo han servido para proteger y purificar a los creyentes, sino que también han sido claves en el
desarrollo y fortalecimiento de la Iglesia:

a) Por un lado, la concentracion de la feligresia en colonias le otorga a los lideres el poder de
convocatoria y representatividad (lo cual es esencial para entender el modelo corporativo clientelistico).
Se ha demostrado que el corporativismo permite a los lideres de esta Iglesia negociar sus demandas
con el Estado y con el partido oficial a cambio de brindar apoyo electoral a sus representantes.

b) Los lideres se legitiman al representar y negociar exitosamente las necesidades de su feligresia.

¢) Le da la posibilidad de participar politicamente pues las colonias Hermosa Provincia estan
representadas como una organizacién civil nacional que avala la participacién ciudadana y la accién
politica de los creyentes.

d) También ha sido importante la oferta de vida en comunidad en las colonias Hermosa Provincia pues
otorga la oportunidad de pertenecer a un grupo de referencia a aquellos que sufrian la angustia del
desarraigo y la marginalidad. Esta oferta implicé la creacion de espacios y redes de sociabilizacion
en los cuales se refuncionalizan las pertenencias grupales (familiares, étnicas, regionales, amistosas
de vecinazgo y de compadrazgo) y se reordenan bajo la mistica de una “‘Familia de Dios’’ desde la
cual los lazos sanguineos se sustituyen por relaciones de hermandad religiosa, que moldean las
formas de interaccion cotidiana legitimadas sobre la base de 1a ayuda mutua.

Considerando io anterior, pudimos constatar a lo largo del trabajo como la Iglesia de La luz de! Mundo
fue conformando su propio campo religioso, cuyos limites no se conformaban con la adhesion espiritual de sus
seguidores sino que promulgaban formas de participacion social y politica cada vez mejor estructuradas. La
secularizacion de lo religioso, constituyé un campo religioso complejo en el que se desdibujaban las fronteras
entre la vida politica, social, religiosa y familiar. Pése a la fusion de estadios de la vida social, la Iglesia se fue
corporativisando, lo cual le permitio la demarcacién de confluencias v limites entre estas instancias. Sin
embargo, visto desde la optica de la organizacion interna, la claridad del ser cristiano en lo social y enlo politico
se encuentra desnivelada en las competencias de un saber discursivo que atraviesa las diferencias de los actores
segun su ubicacion en la estructura jerarquica de la Iglesia.

En esta perspectiva, esta religion puede se estudiada como sistema de control, como una estructura de
normas y regulaciones que sancionan e imponen los limites de una forma de ser cristiano en sociedad. Este
sistema normativo tiene también impacto en Ja interaccion cotidiana: las formas en que la gente se puede
comunicar estan condicionadas por un monopolio del conocimiento a propésito de fos secretos de salvacion y
por el adiestramiento de las habilidades para hablar en situacion, es decir, tanto la forma en qué se habla, lo que
esta permitido decir, y el lugar desde donde se habla legitiman el campo de 1o verosimil, mediado por los procesos
de produccion, distribucion y reconocimiento de los valores simbélicos que le dan sentido a la autoridad del
hablante.
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Por ultimo, la hegemonia de La Luz del Mundo no puede mas que ser entendida atendiendo a la forma
en que los contenidos propuestos por la institucion penetran el ambito de 1a vida cotidiana. Es ahi, enel acontecer
diario, donde las normas se vuelven vigentes, donde el carisma de un hombre se vive como experiencia intima,
donde la doctrina se convierte en modelo de vida, donde Ia conciencia arraigada del yo-pecador adquiere su
mayor eficacia. La lucha diaria de los hermanos aaronitas por sacralizar sus espacios vitales hacen posible la
consolidacion real de esta Iglesia.

2. El impacto de los procesos comunicativos en la construccion social de la
realidad de la Hermosa Provincia.

Cada capitulo contiene un apartado final que aporta una interpretacion personal de la manera en que los distintos
referentes simbélicos estudiados (discursos, rituales, simbolos, practicas, etcétera), estan en concordancia con
los niveles de representacion social (trans-inter-intra). Estos niveles marcan las coordenadas espacio-
temporales en que senorman y modelan las formas de apropiacion y reinterpretacion de los significados sociales
propuestos por esta Iglesia.

Sobre la pregunta inicial, ;qué papel juega la comunicacion en el proceso de construccion de una realidad
social?, podemos afirmar que la comunicacién es una practica socio-cultural a través de la cual se construye
el sentido social de Ia realidad. La comunicacion no es meramente una correa de transmisién, sino que es en si
misma el espacio de produccion-reproduccion de la realidad social. La comunicacién es el principio creador de
la socializacién, proceso que perdura y se fija en la cultura, en la memoria colectiva, en el habitus, en los marcos
de identidad, pero cuya recreacion y reproduccién depende de la interaccién social.

Como lo sefiala Clifford Geertz, para estudiar una religion como sistema cultural no sélo se requiere
interpretar el sistema simbélico que dota de sentido a las practicas y las creencias religiosas de un grupo social,
sino que hay que buscar las articulaciones sistematicas que permiten que las unidades de sentido se deslicen para
conectar diversos niveles de la realidad con distintas formas de significarla: el orden césmico con el orden social;
los simbolos sagrados como sintesis y modelos del ethos y la cosmovisién de un grupo; los rituales como
dispositivos de motivaciones y emociones de los creyentes; los mitos sagrados como marcos explicativos y
normativos de hechos de la vida diaria; la creencia religiosa como sustento de la autoridad y las relaciones
sociales. En sintesis: ‘‘lo que hace socialmente Ia religion tan poderosa (_..) es esta manera de colocar hechos
proximos dentro de conceptos ultimos’” (Geertz 1987:114).

Esentonces cuando surgen las siguientes preguntas: ; Cuales son las mediaciones que permiten relacionar
distintos niveles de representacion de la realidad para construir una sola? ;Cémo se vinculan e integran distintos
6rdenes y niveles de representacion con los hechos, las practicas y los objetos sociales? ;Cuales son las
implicaciones facticas y simbélicas de la construccion discursiva de una identidad social? ; De qué manera se
presenta y representa esta identidad en las distintas escalas de representacion social? ;Cémo se instrumenta el
poder en los distintos niveles de la realidad?

Para responder a estas interrogantes, retomaré la propuesta metodolégica de esta investigacion para
analizar la pertinencia, los limites y los alcances de la comunicacion en cada uno de los niveles estudiados: a)
el campo religioso; b) la organizacion social; y ¢) 1a vida cotidiana. Pero en esta ocasién buscaré establecer la
forma en que estos tres niveles interactian y se afectan mutuamente.

Este recorte de la realidad corresponde a las diferentes escalas de representacion a través de las cuales
los contenidos sociales de una cultura se van desplazando en un proceso constante de socializacion:
exteriorizacién-objetivacion-interiorizacion. Esto implica que la cultura se dinamiza a través de una serie de
repliegues, filtros y combinaciones que van transformando -como veremos mas adelante- las relaciones de
dominacién en relaciones de poder hegeménico, las formas de control coercitivo en lazos de leaitad y modelos
normativos del “‘deber ser”, las identidades sociales en sentimientos subjetivos de seguridad y proteccion, las
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identidades nacionales en oferta de bienestar comunitario, el saber socialmente avalado en creencia intimamente
vivida.

Para aclarar y profundizar en mi propuesta sera pertinente incursionar en la comparacion de tres
relaciones fundamentales: A) discurso y significacién social; B) discurso y relaciones de poder; y C) discurso
¢ identidades.

A) El discurso y la produccién de significados sociales

El discurso social siempre estara vinculado con la produccién de significados. La realidad esta atravesada por
multiples discursos sociales, los cuales estan ajustados a las propiedades v caracteristicas particulares de los
niveles de representacion social.

La comunicacién no se circunscribe a los medios de comunicacién, sinoa toda préctica social que permite
colectivizar lo subjetivo y subjetivar lo colectivo. Donde la comunicacion cobra vida, en cuanto practica
productora de significados sociales, es en el tejido social que comprende desde la comunicacion interpersonal,
pasando por la comunicacién ritual y su mitificacion y por las redes de interaccién comunitaria, hasta la
comunicacion interinstitucional. Estos escenarios de comunicacién son lejanos y cercanos a la vez: estan ligados
por discursos comunes: matrices culturales y de identidad; pero se diferencian en las posibilidades de
representacion, las cuales se ajustan a las competencias propias que marcan los niveles de interaccion social.
Es aqui donde los significados cobran y regeneran nuevos sentidos.

Los significados propuestos por una institucién religiosa quedan expresados en sus mitos, sus discursos,
en sus simbolos, sus rituales, su arquitectura y disefio espacial, en las agencias normativas, en los cantos, en
el vestir, en un ciimulo de normas y valores, que aunque no estan escritos se regeneran constantemente en las
actitudes, roles y practicas de la comunidad. Sin embargo, estos siginficados se ajustan continuamente a las
situaciones sociales. Los simbolos y los discursos cubren distintas funciones, dependiendo de la situacién en
que se producen, circulan, y son rec/bid.os.

Por ejemplo, en el campo religioso la institucién se esmera por legitimarse socialmente, por justificarse
dentro de los marcos que autorizan su existencia, de distinguirse de los demas. Su narracién mitica contempla
elementos que le permiten conquistar un lugar dentro de la sociedad, que le dan la oportunidad de ir desarrollando
las competencias necesarias para disputarse el capital de los valores sagrados espirituales y los nacionales
monopolizados por la Iglesia cat6lica. Pero a la vez, mas alla de su papel legitimador, la comunicacién marca
las competencias mismas de su produccion y de su recepcion, es decir, de su mercado. Su repeticion en el ritual
10 sélo cumple funciones de integracion social y consenso, sino que dota de autoridad al hablante, autoridad
que se atavia con los simbolos alegdricos que invisten a los actores de un aura carismatica, misma que se vive
intensamente y como experiencia intima y total por los creyentes en los rituales extaticos y emotivos. Estas
experiencias, vistas desde el paisaje de la vida cotidiana, no se representan como vivencias aisladas, como
momentos que irrumpen la vida diaria sin dejar huella, sino por el contrario, los creyentes nos €Xpresan en sus
narraciones que estas vivencias articulan el sentido de su vida intima, de su iniciacion, de su conversion, del afan
diario de cada creyente por sacralizar sus espacios privados. En sintesis, se representan como el punto central
que reordena el sentido wltimo de su vida, y mas alla de ella.

B) Discurso y relaciones de poder

Aliniciodel trabajo hice referencia a los tipos de poder propuestos por Gilberto Giménez: dominacion, autoridad
y direccién. Segin el mismo autor, y con el fin de facilitar el analisis, los dos wltimos tipos de poder pueden
entenderse bajo el concepto de hegemonia. Varios autores han afirmado que la dominacion no persiste per se,
sino que necesita del consenso y la legitimidad. Una relacion de poder no puede mantenerse como una camisa
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de fuerza, sino que requiere de la complicidad y del reconocimiento de los dominados. Asimismo la hegemonia
pura no existe, sino que se vale también de formas de control social tendientes a reducir las resistencias, pues
‘“‘donde hay poder hay resistencia’’ (Galindo 1987:23).

Comunmente cuando sc habla de discurso, en tanto que se refiere a una practica cuya especificidad es
signica (produccién y mantenimiento de la cultura), se hace referencia al poder hegeménico que genera (Martin
Barbero 1987); a su funcién de persuacion cognitiva y valorativa (Greimas 1985; Reséndiz 1988); a su
importancia en la construccién de identidades (Reguillo 1991); y a su posibilidad de generar consenso y
legitimidad en torno a los contenidos propuestos en los discursos (Giménez 1981; Aziz 1982). Esto s¢ debe a
que la mayoria de las veces los estudios sobre el discurso atienden tinicamente al producto, o en otros casos a
una de las fases del proceso de comunicacion, pero en pocas ocasiones se busca atender el proceso de produccion
de significados sociales en su conjunto.!

Las relaciones de poder que median las condiciones de produccion y reconocimiento del discurso son
mucho mas complejas, y obedecen a una i6gica en donde la forma en que se presentan u objetivan las relaciones
de poder s ajustan a las estrategias propias de la institucion, ya sea teniendo como objetivo su legitimacién en
el campo religioso o en relacion a satisfacer las demandas y expectativas de los actores sociales.

Por ejemplo, pudimos observar como La Luz del Mundo surge v se desenvuelve en un medio hostil, en
el cual los valores religiosos se encontraban monopolizados por la Iglesia catélica y este grupo tampoco contaba
inicialmente con el apoyo del Estado. Sin embargo, la posibilidad de construir un discurso nacional les permitio
ganarse la simpatia del Estado. Asimismo, a través de este discurso, pudieron desarrollar las competencias
requeridas para ingresaral camporeligioso y debatir (gracias a la apropiacién de un debate afiejo entre el Estado
y la Iglesia en México) con la Iglesia catélica por la apropiacion de los valores v la legitimidad nacional. Este
aspecto del discurso de La Luz del Mundo sobre Ia identidad nacional nos deja ver las contradicciones existentes
en el campo religioso y la lucha por el poder hegeménico. Sin embargo, el mismo discurso sobre la identidad
nacional visto al interior de la comunidad estudiada se presenta como estandarte de una organizacion
corporativa, cuya funcién es (ademas de legitimarse socialmente) mantener y fortalecer la estructura jerarquica
dominante no sélo en el plano de las practicas religiosas, sino también de la vida secular.

Este discurso tiene ademas muchas repercusiones performativas: reivindicar un identidad menospreciada
(la pobreza, la raza indigena, el analfabetismo...); constituirse en comunidad urbana; poder de convocatoria
masiva (através deuna red de colonos que se afilian como Asociacion Civil); concentracion de apoyos y recursos
que les permiten negociar con el gobiero y el Partido del estado; conseguir servicios publicos para sus
seguidores; consolidar un fuerza politica; tener una oferta civica, y afianzar la autoridad de los dos lideres en
¢l plano socio-politico.

Los discursos y las practicas simbélicas que se realizan en un marco institucional estan moldeadas yse
ajustan a los distintos niveles de representacion, los cuales a su vez estan condicionados por las relaciones de
poder vigentes en cada uno de los niveles estudiados. Por ejemplo, una iglesia debe buscar conciliar su discurso
y organizacion social para legitimarse y justificarse en el campo de poder v en el campo especializado (el
religioso) al que pertenece. Asimismo debera buscar los mecanismos para mantener un clima de credibilidad
y consenso de los distintos actores que conforman la institucién. Pero esto no basta, toda institucion impone y
propone una estructura de poder, una jerarquia, una forma de organizacion especifica y tiende a mantener un

! Enlas décadas pasadas los estudios sobre comunicacién se avocaban al estudio de las condiciones de produccién (Giménez 1981
y 1982; Fuentes). Mas recientemente algunos autores (Judrez 1992; Orozco 1991; Gonzalez 1 990) hanrealizado investigaciones
para estudiar las condiciones de recepcion. Existen publicaciones que tratan el problema de la comunicacién de manera global,
sin embargo, estos trabajos carecen de aplicacion empirica y se quedan a nivel de propuesta tedrica, aunque en algunos casos
si logran esbozar una propuesta metodolégica ( Veron 1987; Martin Serrano, Martin Barbero 1987, Rodrigo 1989; Marc y Picard
1989).
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orden social. Es en este iiltimo donde no basta la legitimidad y el consenso, sino que también es necesario recurrir
a otros mecanismos de poder como es el endoctrinamiento, el control restringido de los recursos simbdlicos y
por ultimo los mecanismos de control y vigilancia sobre Ia conducta de los fieles, que en algunos casos llegan
a Ser coercitivos.

Esta doble tension institucional (macro-micro) esta mediada por una instancia intermedia, que es la
composicion de la organizacion social. El anlisis de esta instancia no solo permite estudiar la estructura
Jjerarquica de la organizacion sino las formas y estrategias que la institucion emplea para mantener y reproducir
las relaciones de poder y el orden social interno.

En nuestro caso, para mantener y reproducir el orden social, la organizacion contempla una amplia red
de agencias de endoctrinamiento y vigilancia social desde las cuales se busca normar la vida de los fieles, pero
la posibilidad de normar no se reduce a estas estrategias que podriamos denominar como coercitivas, sino que
también la oferta misma de una vida comunitaria permite garantizar la cohesion y el consenso que le otorga
legitimidad al orden social. Por esta razén encontramos que una institucion total puede ser vivida y representada
positivamente por sus miembros siempre y cuando se ajuste a las demandas mismas de los conversos, quienes,
como pudimos observar en el apartado sobre las historias de conversion, encontraron no sélo una oferta de
salvacion sino también un modelo de vida que les ayudaba a resolver sus angustias mas apremiantes.

Los sistemas coercitivos son faciles de detectar, pues comiinmente se materializan en forma de aparatos,
agencias, roles sociales, recompensas y castigos, actitudes sumisas, permisos, etcétera. Pero su eficacia
depende no sélo de su operatividad, sino de su capacidad de colarse en el tejido de las relaciones sociales, las
cuales se constituyen y se afianzan desde las lealtades personales, pasando por las interacciones interpersonales,
familiares, barriales, comunales, regionales, hasta desplazarse en una unidad mayor, cuyo vinculo rebasa los
nacionalismos, y se consolida como un cuerpo mistico que participa del Plan de Dios. A esto se le llama
hegemonia.

La comunicacion es lo que permite el transito y la transformacion de las estructuras macro institucionales
a las interiorizaciones subjetivas, también permite la socializacion, pues es gracias a ella que se construye un
sentido compartido sobre las practicas sociales y el mundo que nos rodea, a la vez que edifica los codigos
comunes a través de los cuales nos podemos comunicar.

La institucion implementa una infraestructura organizativa que administra la distribucion, la autoriza-
cion y el reconocimiento desigual de las competencias culturales como de los bienes simbolicos, para mantener
un equilibrio entre ia autorizacion (poder factico y normativo) y el reconocimiento de la autoridad (poder
simbolico de legitimidad). Esto es de suma importancia si consideramos ‘‘la comunicacién como espacio de
apropiacion cultural y la experiencia creativa de la gente, y de reconocimiento de diferencias, es decir, de lo que
culturalmente son y hacen los otros...”” (Martin Barbero 1990:16). En sintesis la comunicacién no sélo es
transmisora de contenidos que legitiman y justifican las estructuras de poder, sino que su realizacion esla puesta
en escena de la estructura de relaciones de poder; y en la medida en que los rituales escenifican la comunicacion
autorizada (es decir, los desniveles existentes en la apropiacion y el reconocimiento de las distintas competencias
discursivas), es a la vez reconocida por los miembros de banca como legitima y se constituye en parametro desde
¢l cual los actores sociales se definen a si mismos dentro del tejido social.

El poder que marca y atraviesa las competencias discursivas se manifiesta de manera dominante y
coercitiva en los aparatos de vigilancia y control, que se objetivan en la Hermosa Provincia bajo el nombre de
Ministerios y cuya funcion es mantener e} orden y la vigilancia caracteristicas de una institucion total. Este
mismo poder adquiere la competencia de direccion cuando impregna la creencia compartida entre los miembros
de la Iglesia de que Samuel posee el poder de la ubicuidad, pues él tiene un ojo escrutador, panéptico, capaz
de observar y cuidar a sus ovejas aunque se encuentren fuera del territorio de la comunidad (en el trabajo,
vacaciones, salidas de la colonia, etcétera). Y por ultimo logra su mayor eficacia en la representacion subjetiva
que le autoriza y reconoce la capacidad de introyectarse en la conciencia misma de sus seguidores, en la moral
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y en los modelos del deber ser, en la busqueda diaria por consagrar el espacio y el tiempo vital, en la construccion
de un ser extraordinario que posee ¢l poder de saber lo que cada uno siente y vive internamente. Todas éstas
son las formas y las situaciones en las que se manifiesta el poder de Samuel.

En este sentido la comunicacion es el instrumento privilegiado del poder hegemoénico, pero es a la vez
un objeto de lucha por la adquisicion del poder, y mas aun, cada vez que se realiza una practica comunicativa
se reproducen las condiciones de produccién y reconocimiento, las cudles no sélo contextualizan y norman la
comunicacion, sino que dinamizan las relaciones de poder en el acto mismo de la comunicacion. Los discursos
y las practicas simbolicas que se realizan en un marco institucional estan modelados y se ajustan a los distintos
niveles de representacion, asi mismo los niveles de representacion se encuentran influidos por la realidad factica,
la cual, como lo sostiene Lechner (1978), ejerce el “‘poder invisible sobre la cotidianeidad’’.

C) Discurso e identidades

Aligual que el poder, la identidad se presenta y se construye en relacién a las distintas escalas de representacion
de la realidad.

En ocasiones nos referimos a la identidad como la escala misma de las representaciones que nos permiten
diferenciarnos y/o asemejarnos con respecto a otros. Es una categoria relacional, en constante recomposicion,
que se caracteriza como ¢l referente a través del cual los sujetos se incluyen o excluyen en referencia a la
construccion de valores positivos o negativos. La identidad se objetiva en discursos, rituales, vestidos, sefiales,
expresiones, simbolos; pero la identidad no sélo es representacion, es también, o al menos genera y se manifiesta
a través de, sentimientos, valores, rasgos, actitudes, motivaciones, competencias, codigos estéticos.

Aunque existen matrices de identidad que se constituyen como sistemas de referencia de caricter
universal, nacional y regional, estas matrices se recomponen y resignifican diferencialmente en el entramado
de las practicas sociales. La distincién entre identidad colectiva e identidad individual no es necesaria, lo que
hay que distinguir en todo caso es el sistema de relaciones en que un actor se ubica (sea colectivo o individual)
y frente al cual define la identidad. En este sentido, si queremos hablar de identidad nacional mexicana, tenemos
que estudiarla enmarcada en una situacién espacio temporal. Esto no quiere decir que no exista una matriz
discursiva que se presenta como version oficial, sino que, en la mayoria de los casos, esta versién no es unica
y, en la medida en que se observa como la identidad, va descendiendo en las escalas sociales de la realidad va
adquiriendo distintos efectos de sentido.

En el caso estudiado, pudimos seguir la pista de la configuracion de dos matrices de identidad y su
recomposicion y refuncionalizacion en las distintas escalas de la realidad: 1) la identidad nacional mexicana y
2) la identidad espiritual de pueblo escogido.

1) La identidad nacional mexicana

Pudimos observar como la construccion y apropiacion de un discurso de identidad nacional ha tenido
repercusiones performativas:

a) En el contexto interinstitucional ia habilito para adquirir las competencias requeridas para ingresar
en el campo religioso, para impugnar a la Iglesia catélica como unica depositaria de los valores
nacionales y para establecer alianzas y negociaciones con el PRIy el gobierno. En ambos casos, este
discurso justifica la practica de la Iglesia en el ambito social y busca legitimar sus acciones seculares
para adquirir fuerza politica.

b) Hacia el interior de la organizacion este discurso le permitié a la Iglesia autorizar socialmente a su
lideres (vafuera bajola figura de héroes nacionales o posteriormente como los mesias latinoaméricanos
cuya mision era unir el continente); promover una €tica y formas practicas de superacion social;
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controlar y distribuir recursos sociales tanto para representar los intereses de la comunidad y
negociar apoyos, como para dar respuesta a las demandas internas; identificarse con las clases
desprotegidas y reivindicar la pobreza, la raza indigena, y los bajos niveles de escolaridad y por
ultimo le permitié construir nuevos cédigos de identificacion que ayudaron a garantizar la cohesion
y la consolidacion de las comunidades Hermosa Provincia, representadas bajo el membrete de
Asociacion Civil, como una fuerza social con convocatoria nacional.

Las repercusiones de este discurso sobre las orientaciones subjetivas de los creyentes tendran que
ser leidas en cuanto a la construccion de una identidad psicosocial (Véase Erikson 1989:35). En
primer lugar los actores encontraron una oferta de arraigo a una comunidad de referencia, a unmarco
de proteccion, a redes de ayuda mutua, que disminuia el sentimiento de marginalidad y desarraigo.
En segundo lugar, la relacion carismatica que se establece con el lider no sélo tiene su base en el
reconocimiento de la autoridad a partir de los dones extraordinarios, sino que logra ademas
representar las aspiraciones individuales de una clase socialmente marginal, y su ejemplo de triunfo
propone un modelo ético y los medios pacticos para la superacion individual y social de las
condiciones de vida economicas y sociales. En tercer lugar, el discurso de identidad nacional, por
ser un discurso legitimado socialmente, y por contemplar elementos mas tangibles que el discurso
de identidad espiritual, permite al individuo dotar de sentido su aqui y ahora, ya no sélo como ser
religioso, sino ademds como un actor ciudadano, con los deberes y derechos que esto supone.

EL DISCURSO DE IDENTIDAD NACIONAL Y SUS ORIENTACIONES EN LOS
DISTINTOS NIVELES DE REPRESENTACION SOCIAL

DISCURSO ORIENTACION ORIENTACION ORIENTACION
INTER- ENLA SUBJETIVA
INSTITUCIONAL ORGANIZACION
SOCIAL
Identidad Legitimacién frente Negociacién con Bienestar familiar.
nacional al Estado. el PRI-gobierno.
Sentimiento de
Adquisicion de Reconocimiento arraigo.
competencias culturales social de la autoridad
de los lideres. Movilidad social
y territorial.
Ingreso al campo Relevancia en el
religioso. plano civico. Proteccion y
seguridad.
Contrapeso frente Redes sociales .
al monopolio de la nacionales. Reivindicacion positiva
Iglesia catolica. de la pobreza.
Identidad diferencial Poder de convocatoria. Sentido Civico.
del resto de las iglesias.
Fuerza politica. Identificacién con los
lideres.
Unidad y cohesion
social. Orgullo nacionalista.

148



yarenny
Rectangle


2) La identidad espiritual del ‘‘Pueblo Escogido”

Otrodiscursode identidad de La Luz del Mundo es la identidad basada en elementos meramente religiosos. Esta
identidad la podemos encontrar expresada en fa historia mitica de la Iglesia, en la fundamentacion biblica que
Justifica Ia esencia misma de la doctrina y en la construccion de pueblo elegido. La Luz del Mundo se proyecta
como la genuina heredera de a teodicea universal. Es el cumplimento vivo de la promesa de salvacién que Dios
profesd a su pueblo elegido, primero representado por los israclitas, después por los primeros cristianos (que
—segun explican los aaronitas— permanecieron dormidas durante siglos hasta la llegada de! nuevo enviado),
y por tltimo, resurge en La Luz del Mundo.

Esta identidad abstracta y mitica, busca establecer a través de rituales, simbolos compartidos, cédigos
éticos y estéticos una comunion espiritual que trasciende las fronteras locales, regionales y hasta nacionales.
Pero que al mismo tiempo logra recomponer las redes de parentesco, paisanaje y compadrazgo previas a la
conversion, con ¢l ingreso de los fieles a una nueva red familiar, cuya base se sustenta en una hermandad
espiritual y que, aunque no se basa necesariamente en relaciones consaguineas, busca refuncionalizar y normar
la estructura familiar de los creyentes.

Este es el discurso que da la posibilidad de conformar una red social universal, cuyos nuevos referentes
simbdlicos rebasan y le dotan de nuevo sentido a las identidades referenciales (como pudieran ser la clase social,
la raza, el idioma, los simbolos nacionales, los referentes generacionales, los lazos familiares, etcétera). Esto
no quiere decir que estas matrices que marcan identidades y alteridades pierdan presencia y se disuelvan al ser
absorbidas por una identidad mayor sino que, al formular una oferta de identidad que incluye y reagrupa Ia
diversidad, estos marcos referenciales cobran un nuevo sentido de trascendencia.

Este discurso religioso, cuando finalmente logra incrustarse en las conciencias de los creyentes, permite
vincular el sentido dltimo y total que conecta ¢l cosmos con la vida social, con los hechos v las actitudes
cotidianas; ofrece la posibilidad de dotarle de sentido totalizante a la conversién de los creyentes; de ejercer el
artemagicodealimentar y borrar memorias colectivas; de reciclar el poder que se expresa en aparatos de control,
vigilancia y hasta castigos, en un tejido fino de lealtades personales que cobran significado v se articulan
alrededor del encuentro carismatico; de convertirse en un marco ético mediante el cual los actores regulan su
accion diaria, de invadir y sacralizar los espacios de la vida secular, de convertirse en un lente que permite

* entender las diferencias y contradicciones sociales como privilegios de dones sagrados.

Por 1ltimo considero que nuestra apreciacion de los procesos de produccion y reconocimiento de los
discursos sociales estara condicionada por nuestro posicionamiento en las escalas de representacion social, es
decir, que nuestra posibilidad de percibir el sentido que una misma practica cultural tiene -atin cuando se
desarrolle en un mismo contexto espacio temporal especifico- variara de acuerdo conl lugar desde donde se
atienda, ya sea desde la perspectiva de la produccion institucional, de las practicas sociales o desde las
representaciones de los actores sociales en la vida cotidiana.
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LA IDENTIDAD ESPIRITUAL “PUEBLO ESCOGIDO” Y SUS ORIENTACIONES EN
LOS DISTINTOS NIVELES DE REPRESENTACION SOCIAL

DISCURSO ORIENTACION ORIENTACION ORIENTACION
INTER- ENLA SUBJETIVA
INSTITUCIONAL ORGANIZACION
SOCIAL
Identidad Distinguirse de Construccion del Sentimiento de
Espiritual: otras iglesias. mito fundante. orgullo por
pueblo elegido saberse elegidos
Congquista de la Oferta carismatica. de Dios y pertenecer
memoria colectiva. a la "gran familia
Sentido mistico en del Serior".
Fundamentacién los rituales.
biblica. Experiencia
Construccién de una totalizante.
Lucha por el autoridad carismatica.
monopolio de los Reconocimiento de
bienes de salvacion, Justificacion de la la autoridad espiritual.
jerarquia y el
Legitimacion social. orden social. : Fe.
Proyeccion trasnacional. Organizacion Ingreso a un marco de
comunitaria obligaciones morales.
Proyecto de unidad y (antiguos cristianos).
paz universal. Solucion al caos y la
Redes de colaboracion anormia.
voluntaria.
Sentimiento de
Codigos y simbolos igualdad en la comunidad.
de identificacién.
Sentimiento de seguridad
y proteccion.
Consagracion de la
vida cotidiana.
Normatividad de 1a
N vida familiar.
Etica de trabajo.
Proceso de purificacién
y oferta de salvacion.
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