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Comunicacion como acto creador
de la identidad religiosa.
Estudio de caso en La Luz del Mundo

La comunicacién en la creacion

Al pretender estudiar los procesos a través de los cuales se
construye y consolida una agrupacién religiosa, como es en este
caso mi interés por estudiar La Luz del Mundo, me enfrenté a
la preocupacién constante de pensar de qué manera un enfoque
comunicacional podia ayudamos a estudiar el problema de la
construccién social de una identidad religiosa.

Como lo sefiala Clifford Geertz, para estudiar una religién
como sistema cultural no s6lo se requiere interpretar el sistema
simbélico que dota de sentido a las pricticas y las creencias
religiosas de un grupo social, sino que hay que buscar las
articulaciones sistemiticas que permiten que las unidades de
sentido se deslicen para conectar diversos niveles de la realidad
con distintas formas de significarla: el orden césmico con el
orden social; los simbolos sagrados como sintesis y modelos del
ethos y la cosmovisién de un grupo; los rituales como disposi-
tivos de motivaciones y emociones de los creyentes; los mitos
sagrados como marcos explicativos y normativos de hechos de
la vida diaria; la creencia religiosa como sustento de la autoridad
y las relaciones sociales. Es aqui, en el juego de las intercone-
xiones, donde la comunicacién juega un papel central en la
construccién social de una religiosidad: “lo que hace socialmen-
te la religién tan poderosa (...) es esta manera de colocar hechos
préximos dentro de conceptos ultimos” (Geertz 1987:114).

La comunicacion la entiendo como el principio generador de
la socializacién; es una prictica interactiva que nos permite
trascender la dicotomia entre lo subjetivo y lo objetivo, pues nos

RENEE DE LA TORRE*

* Mexicana, obtuvo el grado de
maestra en Comunicacién en el
imeso el 3 de septiembre de
1993, con {a tesis Discurso, iden-
tidad y poder en la construccién de
una identidad religiosa: La Luz de
Mundo.
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! Detras de esta inquietud estu-
vo presente la propuesta sobre
1a construccidn social de la rea-
lidad de Peter Berger quien nos
fleva a pensar la sociedad como
una realidad humana y social-
mente significativa. Para este
autor la realidad social se cons-
truye a través de tres procesos
de socializacién: A través de la
externalizacién fa sociedad es
un producto humano. A través
de la objetivacién la sociedad se
convierte en una realidad sui
generis. A través de la internali-
zaci6n el hombre es un produc-
to de la sociedad” (Berger
1967:4).

2 Para la realizacién de la histo-
ria retomé tres tipos de fuentes:
1) la literatura académica pro-
ducida sobre La Luz del Mundo,
en donde fueron punto de refe-
rencia escencial los trabajos de
Ibarray Lanczyner 1972; Morén
1986; Reyes Serrano 1989; De
la Pefia y De la Torre [990. La
perspectiva propia de la Iglesia
de La Luz del Mundo. a través
de los articulos publicados en
los nimeros de la Revista La Luz
del Mundo, érgano de difusiébn
institucional de esta lglesia; los
discursos emitidos en los ritua-
les y los testimonios de los cre-
yentes. 3) la literatura
producida por representantes
de otras iglesias como fue el
caso de Amatulli Valente 1989
(Secretario Ejecutivo del De-
partamento de la Fe Frente al
Proselitismo Sectario, Comi-
sién Episcopal para la doctrina
de la fe, pertenciente a la Iglesia
Catdlica) y Gaxiola 1970 (Mi-
nistro de la Iglesia Apostélica de
la fe en Cristo Jesus de México).

g

lleva a concebir la manera en que lo subjetivo se objetiva y en
que lo objetivo se interioriza. Los procesos de externalizacion,
objetivacioén e internalizacién de que nos habla Peter Berger
s6lo pueden realizarse en el acto mismo de la comunicacién.'
En el proceso de comunicacién no sélo ocurre la transmisién
del saber sino también se da una apropiacién simbélica de los
objetos.

Este articulo rescata algunos elementos de la historia institu-
cional de la iglesia La Luz del Mundo,’ sobre todo aquellos que
nos permitan ver ¢cémo el discurso sobre la historia de los
origenes y el desarrollo de la Iglesia ha contribuido a forjar la
identidad de los aaronitas como un “pueblo escogido”.

El origen de La Luz del Mundo se encuentra fundamentado
en un mito: la eleccién divina de Aarén (lider miximo y
fundador de esta iglesia) para restaurar la verdadera iglesia
cristiana. Aunque La Luz del Mundo no cuenta con un texto
histérico donde se suscriba su doctrina, la historia se encuentra
viva en la memoria colectiva, que se activa tanto en los rituales
como en la interaccién diaria.

Muchos de los elementos que contiene esta narracién pro-
vienen de una construcciéon mitica de los acontecimientos, sin
embargo, aunque por la naturaleza misma del discurso muchos
elementos no son comprobables facticamente, tienen su validez
en el consenso de la comunidad. Me refiero a que La Luz del
Mundo ha producido su propia novela institucional, un relato
histérico y oficial, que contempla elementos fantisticos que se
adecuan a los hechos ficticos y que tiene como finalidad
justificar y legitimar la existencia y el funcionamiento de esta
institucién (Lourau 1978:88).

La iglesia de La Luz del Mundo es una congregacion evangé-
lica, de tipo pentecostal, que se estructura en torno al carisma
de su fundador Aarén Joaquin y de su hijo Samuel, su sucesor.
Esta iglesia surgié en la ciudad de Guadalajara, en una regién
que ha sido definida por la hegemonia del catolicismo y en una
época de efervescencia religiosa, justo en 1926, afio en que inicia
el conflicto cristero. A pesar de estas circunstancias y de la
improbabilidad de la continuidad de este movimiento religioso,
La Luz del Mundo ha tenido un sorprendente crecimiento tanto
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en la regién como en México y ultimamente se ha transnacio-
nalizado. Por ejemplo, en 1929 la Iglesia apenas contaba con 80
miembros; para 1972, reportaba 75 mil creyentes (Ibarra y
Lanczyner 1972); en 1986 la comunidad habfa aumentado su
feligresia a un millén y medio y se habia expandido internacio-
nalmente (Morin 1986:115); en la actualidad se habla de cuatro
millones de fieles repartidos en 22 paises del mundo.

En el caso que presento, veremos las reprecusiones que ha
tenido el discurso contenido en la novela institucional en la
conformacién de una identidad social, ya sea como elemento
simbdlico que autoriza y valida la oferta carismitica de los lideres
para cohesionar y fortalecer la organizacion religiosa, asi como
para promover su legitimacién en el dmbito nacional que
enmarca el campo religioso. Por ejemplo, la invencién de una
filiacién imaginaria como la de Pueblo espiritual israelita o el
autonombrarse los' herederos de los ideales revolucionarios
mexicanos son aprgpiaciones simbdlicas que sirven para con-
sagrar y sublimar el orden institucional propuesto por la iglesia
y que se encuentran objetivados en la representacion carismatica §
de sus dos lideres.

La identidad: un problema de escalas

La identidad nos habla de la autopercepcién de lo que somos

a través de la distincién de nuestras semejanzas y diferencias.

Es un concepto relacional que se construye en la interaccién

social. La religion es un referente de identidad, Gilberto Giménez
" la define como:

la representacién que tienen los actores religiosos sobre su
posicién en el cosmos (y ante todo el cosmos social); desde el
punto de vista de las creencias de un grupo religioso (de
pertenencia o de referencia), siempre en contraste con otras
representaciones o visiones del mundo (Giménez 1993:3).

En algunos casos, como en el que aqui ocupa nuestro interés,
la pertenencia a un grupo religioso es la matriz primaria de


raul
..;


12 « COMUNICACION, SENTIDO Y VIDA COTIDIANA

identidad a partir de la cual se jearaquizan y reagrupan otras
identidades secundarias. ’

La identidad, y sobre todo la identidad religiosa, al conectar
el mundo trascendental con la vida cotidiana, adquiere un
caricter omnipresente. La identidad religiosa no sélo plantea la
produccién de un saber socialmente compartido, sino ademas
la magia de convertir este saber en una creencia vivida intensa-
mente por los creyentes, en un sentimiento interior total que
logra vincular experimentalmente a un individuo con el mis alla
y con el mis aca de su realidad social. Es decir, hablar de
identidad religiosa nos remite a un sinfin de manifestaciones,
discursos, practicas simbdlicas, rasgos distintivos, formas de
sentir y vivir la religién. Sus referertes son multiples: interinsti-
tucionales, institucionales, comunitarios, familiares o individua-
les. Es entonces cuando surgen las siguientes  preguntas:
¢cudles son las implicaciones facticas y simbolicas de la cons-
truccién discursiva de una identidad social?, jcudles son las
mediaciones que permiten relacionar distintos niveles de repre-
sentacién de la realidad para construir una sola identidad?,
¢cémo se vinculan e integran distintos ordenes y niveles de
representaciéon con los hechos, las pricticas y los objetos
sociales?

Considero que el estudio de la comunicacién nos puede
ayudar a pensar los procesos de socializacion e identidad, pues
la comunicacién es el proceso que nos permite vincular reali-
dades, establecer puentes entre distintos niveles de la realidad
social: pasar de lo macro-estructural y conectarlo con la vida
cotidiana.

El relato mitico en la construccion del carisma

Aarén es el iniciador y lider miximo de esta iglesia. Fue un
hombre carismitico, no en el sentido weberiano de poseer
dones extraordinarios, sino porque cristalizé los anhelos colec-
tivos. En este sentido, el carisma no sélo se refiere a la
personalidad del lider, sino que se sitiia en los ojos del grupo:
en el encuentro de subjetividades (Lindholm 1992:54). En el caso
de Aardn, sus seguidores lo reconocian como un ser excepcio-
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nal, un embajador de Dios en la Tierra. Su mensaje no sélo
ofrecia la salvacién eterna, sino también elementos de identifi-
cacién con una clase social marginada y medios pricticos de
reivindicacién y superacion.
En este sentido, es indispensable rescatar el periodo previo
a la eleccién divina de la vida del fundador, pues éste nos sera
ilustrativo para comprender algunas caracteristicas sociales y
politicas del movimiento religioso La Luz del Mundo. El ahora
conocido por el nombre de Aarén se llamaba originalmente
Eusebio Joaquin Gonzilez, un hombre de origen campesino,
de escasos recursos econémicos y bajo nivel de escolaridad.
Siendo joven se enlisté en el ejército constitucionalista (1918)
donde estuvo bajo las érdenes inmediatas de los generales
Marcelino Garcia Barragin (quien después ocupé la guberna-
tura de Jalisco y fue Secretario de la Defensa Nacional) y Paulino
Navarro. Este periodo le permitié a Eusebio interiorizar los
valores revolucionarios de la patria y apropiarse de los simbolos
nacionales del Estado mexicano; retomar los principios funda-
mentales del ejército: disciplina y obediencia; y por ultimo
| establecer contactos con personajes estratégicos de la politica
| local y nacional con los que posteriormente supo negociar
servicios para sus seguidores.
Otro elemento fundamental del carisma de Aarén se carac-
teriza por poseer una mistica profética, la cual se construyé a
partir de la narracién de revelaciones divinas en las que Dios lo
eligié6 como “el restaurador de la Iglesia Cristiana”. Cuenta la
historia institucional que el 6 de abril de 1926, en la ciudad de
Monterrey, Eusebio Joaquin Gonzilez fue elegido por Dios para
fundar la Iglesia La Luz del Mundo mediante la siguiente visién:
vio una mano grande y blanca que lo sefialaba con el indice y
escuché una voz grave que le decia: “Tu nombre serd Aarén y
lo haré notorio por todo el mundo. Y seris bendicién y tu
simiente serd como las estrellas del cielo”. Dios eligi6 a Eusebio
para restaurar la Primitiva Iglesia del Sefior Jesucristo y lo
encomendé a formar el pueblo escogido diciéndole: “El jueves
préximo quiero que salgas a la tierra que yo te mostraré”; Aarén
y Elisa su esposa abandonaron Monterrey y caminaron sin
rumbo fijo; tiempo después Dios le revelaria el lugar sagrado
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para fundar su pueblo: la ciudad de Guadalajara (Cfr. Flores
1984).

Aar6n obedeci6 el llamado de Dios y emprendié un largo
peregrinaje (a pie) en el que demostrd, por primera vez, tener
el don de la palabra y el milagro (Ibarra y Lanczyner 1972:10).
El caminar de Aarén fue una verdadera odisea: seis meses de
pasar penurias, sin alimentos ni ropas, sufrir rechazos, agresio-
nes, golpes y hasta encarcelamiento. Cuentan que mientras
estuvo en la circel de Ciudad Victoria realizé sus primeras
conversiones con los reos.

v Por fin el 12 de diciembre de 1926 Aarén llegé al lugar que
Dios le habia sefialado. En Guadalajara buscé refugio con sus
padres y suegros quienes lo rechazaron por su mal aspecto y lo
despreciaron por lo que él predicaba (Chivez 1989:2). El y su
esposa vivian donde les daban hospedaje, no tenian un lugar
de vida estable y menos ain un recinto de oracién.

Con el tiempo se le fueron acercando sus primeros allegados,
la mayoria de escasos recursos econdémicos y bajos niveles de
escolaridad; encontraron en el mensaje de Aarén no sélo una
palabra de aliento y salvacién, sino también medios practicos
para subsistir y elevar su nivel de vida. Muchos de sus primeros
seguidores supieron combinar el comercio ambulante con la
predicacién biblica, lo cual le permitié al movimiento tener
mucha movilidad para establecer nuevas congregaciones fuera
de Guadalajara.

Hay que destacar también que Aarén realizé un importante
papel de alfabetizacién con sus seguidores, pues atin cuando el
conocimiento formal era desdefiado, como en la actualidad se
sigue predicando: “la sabiduria de este mundo es necedad para
con Dios y los que se dicen ser sabios, son fatuos y no entienden
a Dios, por su maldita soberbia” (citado en Ibarra y Lanczyner
1972:16), casi todos los aaronitas aprendieron a leer y a escribir
a través del manejo de la Biblia.

Este periodo que va de 1927 a 1929 se caracteriza por el
nomadismo de Aarén. Transcurria en una época de conmocion
social y religiosa: la persecucion cristera. La intolerancia clerical
del gobierno no sélo afectaba a las congregaciones catélicas
sino también a los evangélicos, quienes por el temor de ser
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confundidos tenfan que reunirse a hacer oracién o a efectuar
los servicios dominicales en lugares apartados de la ciudad
como era en ese tiempo la barranca de Oblatos y un lugar
conocido como las “barranquitas” (Chavez 1989:2). Pero no s6lo
el gobierno los hostigaba, sino también los catélicos, y mas en
una época cuando el sentimiento religioso estaba en eferves-
cencia. Los miembros de la iglesia consideran que los cristeros
eran los principales enemigos de Aarén, como lo indica el
siguiente testimonio: “los cristeros mataban a todos los que no
eran catdlicos. Si nuestra Iglesia no fuera la verdadera, no
hubiera podido resistir a los ataques continuos de los cat6licos;
nuestra historia y permanencia dan cuenta de su validez”
(entrevista Soraya Lopez 30-marzo-1990).

En estas fechas no se puede hablar todavia de una iglesia;
tan s6lo representaba una misién apostélica. Es mas, en 1932,
segiin testimonio de José Ortega, Secretario General de la Iglesia
Apostélica en México (1932-1958), Aarén intent$ unir los dos
movimientos, sin embargo esto no se realizé pues no estuvo
dispuesto a ceder su liderzago (Gaxiola 1970:20).

En la narraccién oficial de la iglesia podemos observar cémo
se incorporaron dos elementos esenciales a la novela institucio-
nal: primero, el reconocimiento de dones sagrados (sanacion,
eleccion divina, revelaciones, profecias, don de lenguas, santi-
dad y los relatos milagrosos); y segundo, la identificacion
socio-cultural de una clase social popular. La version institucio-
nal sobre la vida del fundador representaba la pobreza, el
sufrimiento, la humillacién, el abandono, la debilidad, el vicio.
Pero al mismo tiempo, simbolizaba una sancién positiva en
donde las revelaciones divinas y una propuesta de vivir el
cristianismo reivindicaban el dolor y la pobreza y ofrecian una
forma de vida que ofrecia a la vez medios pricticos de
sobrevivencia y superacién social y un camino para la salvacién
de las almas.

Pero no fue s6lo eso lo decisivo para que los seguidores de
Aarén vieran en él a un lider carismitico, un ser realmente
extraordinario que se diferenciaba del resto de los mortales.
Aarén supo rodearse desde el inicio de una mistica profética
que, apoyada en la narracion de revelaciones celestiales y relatos

28
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3 Por ejemplo, la deserciéon de
Aaroén del Ejército se interpreta
como la separacién de Moisés
de los Egipcios (Ibarray Lanczy-
ner 1972:9); la salida de Monte-
rrey es interpretada a la luz del
pasaje en que Dios le pide a
Abraham que salga de Ur de los
Caldeos (Ibid:1 1).

* £l nombre de La Luz del Mun-
do. Columna y apoyo de la Verdad
estd fundamentado en la Biblia
en San Mateo 5:14: “Vosotros
sois la luz del mundo; una ciu-
dad asentada sobre un monte
no se puede esconder™ y en la
primera epistola de San Pablo a
Timoteo aparece la continua-
cién del nombre: “para si tardo,
sepas cémo debes conducirte
en la casa de Dios, que es la
iglesia del Dios viviente, colum-
na y baluarte de la verdad” (la
Timoteo 3:15). Parte de laargu-
mentacién sobre la validex y
legitimidad de la Iglesia como la
unica iglesia de Cristo se sus-
tenta en que tiene fundamento
biblico, sin embargo cémo lo
hace notar Amatulli este rasgo
es caracteristico de los nuevos
movimientos religiosos quienes
arguyen que la organizacién re-
ligiosa tiene validez porque asi
estd escrito en las Sagradas Es-
crituras (Amatulli 1989:10).

s Jehovd eligié a Aarén, el her-
mano de Moisés, como sumo
sacerdote del pueblo de Israel:
“Haris llegar delante de tf a
Aarén tu hermano, y a sus hijos
consigo, de entre los hijos de
Israel, para que sean mis sacer-
dotes” (Exodo 28:1) * Y tu ha-
blaris a todos los sabios de
corazén, a quienes yo he llena-
do de espiritu de sabiduria, para
que hagan las vestiduras de Aa-
rén, para consagrarle para que
sea mi sacerdote” (Exodo 28:3).

¢ Samuel significa elegido de
Dios antes de nacer, pues la
historia biblica de este persona-
je narra que Dios no le habia
concedido hijos a Ana, la madre
de Samuel, quien le suplicé a
Jehova: “. si te dignares mirar a
la afliccion de tu sierva, y te
acordares de mi y no te olvida-

milagrosos, se fundamentaba biblicamente en la interpretacién
del Antiguo Testamento.” Todos los sucesos de la historia de la
Iglesia se resignifican como una elipsis temporal que mantiene
en continuidad la historia del pueblo judio del Antiguo Testa-
mento, con los inicios de la Iglesia Cristiana fundada por San
Pablo, hasta el actual despertar de la Iglesia Restaurada de Dios:
“La Luz del Mundo. Columna y Apoyo de la Verdad”. De hecho
los nombres de Aar6n, Samuel, La Luz del Mundo y la Hermosa
Provincia fueron tomados del Antiguo Testamento, asi su exist-
encia actual simboliza el cumplimiento histérico de una promesa
divina, en la que la Biblia es el testigo mis fiel de su veracidad.
Por ejemplo, Aar6n significa biblicamente el sumo sacerdote,” y
Samuel quiere decir elegido de Dios antes de nacer.’

El carisma en la mirada de sus seguidores

Segin los testimonios de los primeros seguidores de Aarén, este
hombre era una persona sencilla, humilde, de aspecto normal,
pero que sabia hablar del amor como ningin otro hombre y
que, aunque no tenia estudios, tenia el don de la palabra para
transmitirles el mensaje de Dios, ademis de un manejo biblico
exhaustivo. Dicen que Aar6n era un hombre de pocas palabras,
hay quienes lo definen como introvertido, pero lo que éi decia
era claro y conciso. Asimismo hablaba continuamente del
perdon de Dios, siempre y cuando los hombres vivieran un
arrepentimiento profundo de sus pecados. Asi lo expresa el
siguiente testimonio: “Dios nos pide que carguemos nuestra cruz
y lo sigamos, que dejemos todo lo que poseemos, pero esta cruz
no es de plata ni oro, sino de dolor y sufrimiento” (entrevista
con Luis Montoya 30-marzo-1990).

Aar6n también ensefid a sus seguidores una ética del trabajo
que impulsaba a la superacién econémica tanto personal como
comunal. Muchos conversos aducen la razén de su decisién de
seguir a Aar6n porque vieron que su doctrina no sdlo era de la
boca para afuera sino que él luché en vida por ser un ejemplo
vivo de disciplina, amor y santidad.

La mayoria de los seguidores de Aarén lo recuerdan como
un padre protector y carifioso, pero a la vez celoso de su mision
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profética. La combinacién de un caricter bondadoso y a la vez
rigido y metédico fueron elementos esenciales para ver en
Aar6n una personalidad extraordinaria.

Los primeros fieles procedian de las bajas capas de la
sociedad, que llegaban a la ciudad en busca de trabajo y un
lugar donde vivir. El discurso del Ap6stol pudo tener impacto
entre una poblaciéon que se identificaba con Aarén en su
situacién de pobreza material, su escasa escolaridad y sus rasgos
indigenas y populares. En este sentido, la historia de Aarén, mas
alld de su personalidad extraordinaria, reflejaba y simbolizaba
las aspiraciones de un grupo social marginado. Sus seguidores
se identificaron con el sufrimiento de Aarén y encontraron en
su propuesta una opcién para revalorizarse, como nos expresa
un fiel: “De qué me voy a quejar si soy pobre? yo no tengo
nada en esta vida, y si no me afano por conquistar la vida eterna,
entonces, ;,qué me queda?”.

Aarén nunca fue tratado por sus seguidores como un simple
ministro de la palabra, ni siquiera como un profeta, como nos
explica un fiel: “Este hombre no fue un profeta, profetas son los
encomendados a hablar de Dios, €l fue algo mis, €l es el Siervo
de Dios, el Apéstol, el Vardn de Dios, el Principe, el Enviado,
el Ungido de Dios, es decir el elegido de Dios para formar su
pueblo” (José Zuiiiga 9-febrero-1990).

Las palabras de Aardn eran las palabras mismas de Dios, €l
fue su intercesor en la Tierra. Sus seguidores lo veneraban (y
en la actualidad lo siguen haciendo a través de los rituales),
realizaban largas peregrinaciones para conocer O encontrarse
con el guia, le componian himnos que eran revelados por Dios
mediante los suefios de los fieles, cantaban alabanzas al Siervo
de Dios y le ofrendaban multiples regalos para el dia de su
cumpleafios. Es muy ilustrativa la manera en que Gaxiola nos
narra la actitud de lo fieles frente a Aarén:

Cuando Aarén visitaba una iglesia, se le recibia en la puerta del
templo por un grupo de “virgenes” todas vestidas de blanco.
Una de ellas le daba la bienvenida usando palabras escogidas
y rebuscadas y después de besarlo en ambas mejillas lo
escoltaba ella y otras “virgenes” hasta la plataforma. Mientras
caminaba Aarén por el pasillo se le cubria de confetti y pétalos

res de tu sierva, sino que dieres
a tu sierva un hijo varén, yo lo
dedicaré a Jehovd todos los dias
de su vida, y no pasard navaja
sobre su cabeza® (I Samuel
1:1'1). Cuando Samuel crecid,
Jehov4 se le manifestd y lo eligié
como su fiel profeta (I Samuel
3:21).
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de rosas y algunos derramaban perfumes en el piso. Otros
gritaban “{Hossana!” “;Bendito el que viene en el nombre del
Sefior!” y cosas semejantes. Invariablemente se cantaban varios
himnos de este tipo. Aarén generalmente decia sélo unas pocas
palabras, pues esto sin duda aumentaba la mistica que lo
rodeaba (Gaxiola 1970:19).

Institucionalizacion de la Iglesia

El primer templo de La Luz del Mundo --con reconocimiento
oficial-- se fundé6 en 1934, en el famoso barrio popular de San
Juan de Dios: recepticulo de migrantes pobres y espacio que
alimentaba la vida noctuma de la ciudad. Aqui se constituyd
también la primera comunidad, espacio de vida, trabajo y
oracion, pues antes, por no contar con un espacio fijo, los
aaronitas no podian permanecer unidos. En 1940 mudan su sede
a la calle 12 de octubre, templo que sigue vigente en la
actualidad.

Con el tiempo lo que parecia un pequefio grupo de congre-
gados en torno al surgimiento de “el nuevo mesias”, se fue
extendiendo por la regién, y su crecimiento requirié también
de mayor institucionalizacién, especializacién de funciones, y
medios de control social de sus congregados.En 1937 Dios se
vuelve a hacer presente (por tercera vez) y le revela a Aarén los
requisitos del Ministerio, es decir los reglamentos sobre los que
debe fincar la organizacién de la iglesia. A partir de este
momento Aardn elige entre sus seguidores a quienes ocuparin
los puestos ministeriales: sus discipulos mis antiguos, aquéllos
que habian mostrado fidelidad desde el comienzo. La organiza-
cién de este cuerpo presenta una jerarquia piramidal (tal como
se encuetra en Efesios 4: 11-13): en la cispide se encuentra El
Apé6stol de Dios, le siguen los doctores, mis abajo estin los
pastores, luego los didconos (aprendices de pastores), los
encargados de funciones especificas de la comunidad y por
ultimo los obreros evangelistas que representan al resto de la
feligresia. En 1938 se instituyé que los creyentes asistieran
diariamente a la oracién matutina a las cinco de la mafiana, esto
daba cuenta de la disciplina férrea que Aardn forjaba en sus
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seguidores. Ese mismo afio se instauré la celebracion de la Santa
Cena, que coincide con el cumpleafios de Aarén el 14 de agosto,
y que actualmente es ademis una convencién anual internacio-
nal que retine a todos los creyentes de este movimiento.
Hasta finales de los 20’s la obra misionera no se extendié de
manera significativa en su membresia y tampoco sufri6 rupturas
internas que la debilitaran o pusieran en peligro su existencia.
En 1942, la iglesia sufri6 el cisma mis importante de su historia:
una lucha por el liderazgo en la que se acus6 a Aarén de haberse
enriquecido a costa de los fieles. A partir de esta escisién se
conformé un nuevo movimiento religioso denominado “El Buen
Pastor”, que es muy similar en la doctrina y practica a La Luz
del Mundo.” '
- En 1943, un afio después de que esta iglesia sufrié la escision
mis significativa, Aarén manifiesta a sus seguidores que su
bautizo no tiene validez, por no haberse realizado en el nombre
de Jesucristo, y que en consecuencia eran ilegitimos los bautizos
que €l habia realizado. Entonces decide autobautizarse e invita
a los feligreses a recibir el nuevo bautizo.® Este acto se valida

__conuna nueva revelacién de Dios, en la que le indic6: “El tiempo

ha llegado, la hora es, levantate, bautizate y lava tus pecados
invocando mi nombre” (Gaxiola 1970:16). Esta nueva revelacién
divina le ayudé a autorizar y legitimar su liderazgo; a distinguirse
del resto de los hermanos, pues su bautizo se realizé en relacién
directa con Dios, sin intermediacién humana ni institucional; y
por ultimo, le permiti6 diferenciar a los aaronitas de los recién
separados.”

La Hermosa Provincia: identidad de pertenencia'y
distincion

El fuerte arraigo y la hegemonia de la Iglesia Catélica hizo que
La Luz del Mundo generara una nueva cultura religiosa que la
distinguiera y que a la vez protegiera a sus miembros de la
hostilidad de los catélicos. Para tal efecto se implementaron
estrictas reglas en el vestir, la forma de nombrarse, de hablar y
el comportamiento puritano. A su vez, esta iglesia promovio la
vida comunitaria cuya consolidacién fue la construccién de la

7Para mayor informacién sobre
el movimiento religioso del
Buen Pastor véase Reyes Serra-
no (1989:82).

8 Este hecho fue justificado por
Aarén haciendo una interpreta-
cién textual de la Bilia “Bautice-
se cada uno” {Cfr. Hechos
2:38).

*En palabras de Fernando Gon-
zilez, el auto-bautismo de Aa-
rén marca una nueva etapa del
movimiento religioso: “consoli-
dé su liderazgo y lo terminé de
colocar en una posicion dificil
de ser cuestionada, ademis de
que lo separé de genealogias
sospechosas. De ahi en adelante
no era necesario depender de
ninguna iglesia” (Gonzdlez
1993:14).
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o Jim Tuck comparaba la Her-
mosa Provincia con la Ciudad
del Vaticano: “.. hay una defini-
tiva semejanza entre la organi-
zacién La Luz del Mundo y el
catolicismo mundial, "siendo la
Hermosa Provincia la ciudad
Vaticana del grupo, Guadalajara
la Roma y una red de iglesias de
La Luz del Mundo en paises
extranjeros” (Tuck, 1969 cita-
do en Gaxiola, 1970:19).

" Véase la entrevista al General
Garcia Barragin en lbarra y
Lanczyner (1972:7).

"2 Sobre el proceso de urbani-
2acién véase De la Pefiay De la
Torre (1990: 19).

colonia Hermosa Provincia, la cual cumple dos funciones:
proteger a los fieles de las tentaciones mundanas, asi como
garantizar la unidad para concentrar recursos sociales.

En 1952 Aarén compré 14 hectireas ubicadas al oriente de
la ciudad, en una zona poco poblada de Guadalajara. Aqui se
constituy6 la primera comunidad Hermosa Provincia. El predio
se fraccioné con el fin de ofrecer terrenos a precios accesibles
(se pagaba un enganche y cémodas mesualidades) y para
albergar exclusivamente a los hermanos aaronitas. Asi, era
posible concentrar a la comunidad en un mismo espacio en
donde se ubicaba la sede mundial del poder religioso y el templo
La Luz del Mundo."” La mayoria de sus seguidores que vivian
en la ciudad --alrededor de dos millares— se trasladaron a vivir
a la colonia con el fin de mantenerse alejados del mundo
profano y llevar una vida consagrada a la obra espiritual.

La fundacién de esta colonia se hizo posible gracias a que
Aarén supo capitalizar sus relaciones con las autoridades guber-
namentales del estado de Jalisco. Recuérdese que Aardn estuvo
al servicio de Garcia Barragin, quien después fue gobernador
de Jalisco (1943-1947) y quien siempre expresé simpatia hacia
élL." La fundacién y el progreso de la Hermosa Provincia se dio
gracias a un pacto entre el gobiermno y los aaronitas: muchos de
los bienes y servicios materiales de las colonias se conseguieron
a cambio del voto y de la asistencia masiva de la comunidad a
las manifestaciones politicas del Pri. Por esto, al poco tiempo
que se fundé la colonia, contaba con los servicios publicos
basicos, en contraste con el resto de los fraccionamientos
populares de Guadalajara.”

La Hermosa Provincia ha permitido la concentracién de la
feligresia en un mismo espacio donde se practica tanto la vida
religiosa como la vida secular. La vida interna de la Hermosa
Provincia se caracteriza por fomentar un ambiente intensamente
espiritual. Desde el inicio de la colonia la vida de sus habitantes
ha girado alrededor del templo, a donde acuden diariamente
los seguidores a los servicios religiosos: las oraciones y las
consagraciones, con horarios matutinos, vespertinos y noctur-
nos, pero ademis se acostumbra transmitir la prédica de los
pastores --a través de altavoces— por todo lo largo y lo ancho
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de la colonia para aquellos que no puedan asistir al templo.
Esto se ha logrado gracias a la traza urbana de la colonia, cuyas
calles —con nombres de poblados que aparecen en el Antiguo
Testamento-- desembocan en el centro, haciendo la forma de
una estrella. El centro se' disefié para construir un templo de
dimensiones exorbitantes; alrededor del cual se establecieron
los principales servicios: el mercado, los albergues multitudina-
rios y la casa del Hermano Aarén, quien mantenia un contacto
directo y cotidiano con sus seguidores.

Ademis de la vida espiritual, la colonia facilitaba la adquisi-
cién de vivienda, atencién médica, casas asistenciales, instala-
ciones educativas y algunos otros servicios urbanos, previstos
para satisfacer las necesidades materiales de los creyentes,
quienes ya no requerian salir de los linderos de la Hermosa
Provincia. La colonia también abrié pequefios talleres de traba-
jadores manuales, cuyos productos se comercializaban en los
mercados ambulantes de otras colonias de la ciudad. Los
comercios internos eran de los mismos miembros de la comu-
nidad. Otra fuente de trabajo importante fue la construccién del
templo. Muchos de los recién llegados a la ciudad, al carecer de
la experiencia necesaria para acceder a una oferta laboral y de
un lugar donde vivir, han podido trabajar de albatiiles en la
construccién del templo a cambio de un lugar donde vivir y
alimentos diarios.

Por otro lado, también ha sido relevante para el desarrollo
de estas comunidades la participacién de los aaronitas en las
tareas comunitarias, tanto con trabajo voluntario como con la
aportacién del diezmo y sus donaciones a la obra; esto ha sido
posible ya que la comunidad aaronita se ha desarrollado en un
ambiente de “hermandad”, solidaridad y ayuda mutua, que
sustituye las relaciones de parentesco con su incorporacion a la
Gran Familia del Sefior. Por ello todos los hermanos sienten la
obligacién moral de contribuir en la obras de la Iglesia y de
ayudarse unos a otros. En este sentido, Aarén no solo les ofrecié
a sus seguidores los medios y las oportunidades necesarias para
garantizar la sobrevivencia y la insercién en el medio urbano,
sino ademds la posibilidad de pertenecer a una comunidad de
referencia, para aquellos que sufrfan la angustia del desarraigo
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y la marginalidad provocada por la migracién y el crecimiento
urbano.

Por otra parte, se implementaron ministerios de caricter
social: de salud y bienestar social, del trabajo, de educacién, de
relaciones publicas, de estadisticas, de proteccién social, orga-
nizacion de eventos, etcétera. Estos ministerios han servido para
proteger a los mis desvalidos como son las viudas, los enfermos
y los ancianos. El ministerio del trabajo funge como una bolsa
de trabajo, que gracias a las relaciones de Aar6n con empresarios
locales y a la buena fama que se han ganado los miembros de
esta iglesia (trabajadores tesoneros y honrados), ofrece la opor-
tunidad de acceder a puestos laborales fuera de la colonia, sobre
todo se sabe que en el medio de la industria de la construccién
hay preferencia por emplear a albaiiiles procedentes de La Luz
del Mundo (De la Pefia y De la Torre 1990:590).

Pero también los ministerios han servido para regular y
normar la vida cotidiana de la comunidad (véase De la Torre
1993:81-90). Con el fin de evitar la contaminacién del mundo
externo, los aaronitas requieren del permiso de los encargados
de los ministerios especializados para salir de la colonia, vaca-
cionar, trabajar, estudiar, contraer matrimonio, etcétera.

La Hermosa Provincia se ofrece como un refugio que protege
a los habitantes del mundo del pecado externo al tiempo que
promueve la purificacion de los creyentes, por ejemplo, en la
colonia no hay cantinas y se prohibe la venta de cigarros y
alcohol; a los fieles se les inculca una normatividad excesiva
que los diferencia del resto de la sociedad: por ejemplo, no
deben asistir a lugares profanos como son considerados el cine,
los bailes y las fiestas “mundanas”; en la apariencia fisica se exige
a las mujeres vestir con extremo recato y sencillez, se les exhorta
a asistir asiduamente a las celebraciones religiosas y a participar
activamente en las obras de la Iglesia, sobre todo en las labores
de construccién y mantenimiento comunitario y en la pastoral
proselitista. El modelo de vida de esta comunidad se acerca a
la “institucién total” de Goffman, que aisla a los sujetos del resto
de la sociedad; todos los aspectos de la vida se desarrollan en
el mismo lugar y bajo la misma autoridad; se tiende a nulificar
los espacios de intimidad; y por ultimo, cuenta con un cuerpo
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de funcionarios que programan y norman las actividades diarias
(Goffman 1972:19).

Esta colonia ha servido como modelo de comunidad urbana
religiosa que se ha reproducido en seis colonias mais de
Guadalajara, en varias ciudades importantes del pais y también
en el extranjero. Por otra parte este tipo de comunidades urbanas
le han permitido a La Luz del Mundo constituir una fuerza
politica, pues ademis de que muchos de los integrantes de esta
iglesia participan estratégicamente en la UNE (antes Confedera-
cion Nacional de Organizaciones Populares), en 1971 se creé la
Federacion Nacional de Colonos Hermosa Provincia, que per-
mitié deslindarse de lo religioso para obtener representacién
politica y asi lograr mayor fuerza en sus negociaciones con el
gobiemo.

La sustitucion del liderazgo: modernidad y crecimiento

En 1964 muere Aarén. Este fue un momento dificil para la
comunidad religiosa: privaba en la comunidad Ia incertidumbre
sobre la continuidad del liderazgo y de la obra del maestro. Los
fieles se preguntaban (quién seri ese lider?, y ¢bajo qué circun-
tancias se eligiria?

La sucesion del liderazgo suponia también la sustitucién del
carisma, la herencia de la fe de un pueblo, la tarea de la
continuacioén.de la obra iniciada, la identificacién de la comu-
nidad con ei nuevo lider; mientras vivié Aarén fue preparando
a sus seguidores para que aceptaran la posibilidad del nuevo
dirigente, el discurso fue encauzado a propagar los dones
simbolicos que formarian el carisma de Samuel, su hijo menor.”
La Iglesia debia continuar viva, y quién mejor para dirigirla que
su propio hijo.

Considerando que el liderazgo de Samuel no surgié de
manera espontinea, sino con una base previa que sostenia su
legitimacién, su carisma dependia del reconocimiento de la
comunidad; de aqui en adelante él tenia la tarea de rutinizar y
consolidar los atributos heredados, tenia que cumplir la promesa
que su padre habia profesado, debia poner a prueba sus
competencias para responder a las necesidades de los creyentes.

12 Aarén siempre contaba que
Samuel habia nacido muerto y
habia ofrecido a Dios la vida del
pequefio a cambio de su salva-
cién. “Esta historia tuvo por
consecuencia que los aaronitas
pensaran en Samuel como una
persona que gozaba del favor de
Dios y que estaba destinadaa su
servicio” (lbarra y Lanczyner
1972:19).
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" En 1983 se inici6 la obra del
actual templo sede La Luz del
Mundo que tiene una capacidad
para 12 mil personas sentadas y
hasta 20 mil paradas. En las fes-
tividades importantes se incor-
poran los espacios exteriores al
templo con lo que se tiene una
capacidad para concentrar has-
ta 150 000 fieles (Obras
1993:13). Los espacios conteni-
dos en el templo sede de La luz
del Mundo suman 8 000 m?, 1a
altura del templo alcanza 58
metros y la nave principal mide
56 metros. Ademis el edificio
consta de dos mezanines subte-
rrineos destinados a los servi-
cios religiosos.

Aunque muchas de las tareas emprendidas por su padre
continuaron, algunas otras sufrieron modificaciones, sobre todo
se encuentra la tendencia al progreso, la modernizacién y el
crecimiento econémico de la comunidad.

Con Samuel se emprende una nueva etapa: la comunidad se
abre hacia el exterior, la Hermosa Provincia se integra a la vida
urbana (la muralla de piedra desaparece), se fomenta la prepa-
racién de cuadros de profesionistas especializados, se consolida
la organizacién interna, se definen las jerarquias, se incrementa
el desarrollo y la expansién de las colonias Hermosa Provincia
en México y en el extranjero, la doctrina se difunde también a
través de medios de comunicacién especializados, se formalizan
los lazos de cooperacién y negociaciéon con el gobierno, se
construyen multiples establecimientos de servicios comunita-
rios, pero sobre todo se concentra la atencién en la construccion
del majestuoso templo sede: La Luz del Mundo. Este templo es
la sede internacional de la organizacién religiosa que simboliza
el orgullo del trabajo comunitario y el crecimiento de esta igiesia.
Destaca por sus titinicas dimensiones (se presume que sea el
mis grande de América Latina).™ A pesar de su alto costo, cinco
millones de délares, pudo realizarse gacias al trabajo voluntario
y a las donaciones comunitarias de los fieles de esta iglesia (se
estima que un 70 por ciento del costo total fue aportacion
gratuita de los aaronitas: Obras 1993:21).

Actualmente, bajo la direccién de Samuel, se mantiene el
sentimiento de pertenencia activa a la comunidad, los lazos de
relacién directa entre pastores vy fieles, el cuidado que Samuel
pone en cada uno de los miembros --aunque ya no pueda ser
de manera directa, como fue en tiempos de Aarén— se da en el
discurso y en el ritual. La comunidad ofrece la proximidad fisica,
garantiza los sitemas de vigilancia sobre el comportamiento
moral, favorece la cohesién social, la unificacion de cédigos,
actos y gestos que permiten consolidar una identidad particular.

El carisma y la oferta de una identidad social

El carisma de Aar6n y Samuel puede ser explicado también por
su habilidad para construir un discurso en tres momentos de
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identidad. En un primer momento, se apropia de la identidad
espiritual del pueblo israelita, a través de la cual fue posible la
distincién con la Iglesia Catélica (los lideres de esta iglesia se
autonombraron los herederos del espiritu israelita). Para este
fin, el relato se traslada desde el éxodo judio, pasando por los
origenes del cristianismo, para resurgir en el contexto de la
historia de México. Por ejemplo, Aarén es continuamente
comparado con Moisés, ambos liberadores de sus pueblos.
Citaré un parrafo que ilustre estas semejanzas:

La voz divina llamando a sus elegidos, se ha dejado escuchar
a través del tiempo; Moisés la oy6 en Horeb monte de Dios; en
Anatot Jeremias; junto al rio Quebar, Ezequiel; Saulo de Tarso
camino a Damasco, y Aarén Joaquin en la ciudad de Monterrey,
N.L. (Vargas, 1988:10).

En un segundo momento, la iglesia se propone como la
organizacion religiosa mexicana, en la que lo religioso trascien-
de su propio dmbito e incorpora un proyecto sociopolitico que
cristaliza en la conformacién de una identidad particularmente
nacional (esto se explica con la adecuacién de los valores,
simbolos y héroes nacionales de la historia oficial mexicana:
anticatélica, indigena, liberal y soberana."” La fusién de estas dos
identidades permitieron que Aarén y Samuel se convirtieran no
s6lo en lideres espirituales, sino que también han sido frecuen-
temente considerados como “héroes de la patria”. A Aarén se
le compara frecuentemente con Benito Judrez, por su parecido
tanto fisico como ideolégico. El siguiente pérrafo expresa la
relevancia de los dos lideres carismiticos en el plano civico
nacional:

Aarén fue un gran luchador social en beneficio de miles de
marginados que vivian presos en el oscurantismo y el fanatismo
y Samuel de igual manera se ha destacado como un luchador
social en defensa de las causas populares, impulsando la
educacién y la cultura, mejorando ampliamente el nivel de vida
de los miembros de la comunidad (Garcia, 1990:4-5).

1% Sobre la apropiacién de la
identidad nacional véase De la
Torre y Fortuny (1991b).
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' Bl recibir el Espirity Santo
consiste en un ritual aitamente
emotivo en el cual se evocan
estados de éxtasis y los partici-
pantes “hablan en lenguas”. Fe-
licitas Goodman ha estudiado
cdmo se prictica el fenémeno
de glosolalia en diferentes cultu-
ras religiosas y concluye que
--aunque revestido de significa-
dos suprahumanos-- es una ex-
periencia fisico psicolégica (no
patolégica) que se provoca con
distintas técnicas y cuyos efec-
tos son el éxtasis y la emisién
de sonidos (no lenguajes) que
producen una sensacién de se-
guridad y alivio (Goodman
1974:89). Existe ademids un es-
tudio detallado sobre la funcion
catdrtica del rito y sus potencia-
lidades curativas asi como sus
efectos en los procesos de so-
lidaridad grupal (Scheff 1979).

En un tercer momento, la expansién de esta iglesia va mas
aila de las fronteras mexicanas, situacién que exige una recom-
posicién del discurso que, desde la base de una identidad
nacional, pudiera formular la idea de un cuerpo espiritual que
unifique las diferencias culturales en una misma identidad
transnacional para lo cual reapropiaron los discursos de “Raza
Cosmica” de Vasconcelos y el suefio de Simén Bolivar de unir
Latinoamérica. Asimismo Samuel ha podido encarmar al mesias
latinomericano, segiin el sentir de sus seguidores:

Samuel Joaquin Flores esti cumpliendo el suefio del gran
libertador Simén Bolivar, ya que por medio de su mensaje esti
hermanando a Latinoamérica (...) forjando una comunidad con
caricter y voluntad; es para su pueblo un ejemplo vivo de
fortaleza ante la adversidad (Revista Informativa de La Luz del
Mundo 1989:1).

El ritual, simbolos y éxtasis en la escenificacion del
carisma

Me interesa destacar el papel que tienen los rituales de La Luz
del Mundo, tanto en el reforzamiento de la doctrina transmitida
a través de los ministerios de La Luz del Mundo, como en la
produccién de simbolos sagrados que confirman la autoridad
de los los lideres de esta iglesia.

La recepcion del Espiritu Santo es un elemento esencial en
todos los rituales religiosos de la iglesia," es un rito inicitico a
la vez que es un una prictica cotidiana que conlleva a reforzar
una identidad tanto personal como comunitaria. Sus funciones
son multiples: 1) es una practica normativa cuya eficacia estriba
en la oferta de una recompensa inmediata (beneficios psicol-
gicos y fisiologicos); 2) contribuye a fortalecer el sentimiento de
identificacién y cohesién comunitaria al saberse los elegidos del
Espiritu Santo; 3) es una vilvula de escape frente a la intensa
inculcacién del pecado, pues la recepcién del Espiritu Santo es
a la vez una prictica purificadora: otorga la posibilidad de
transformar simbélicamente lo mundano en consagrado; y 4)
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fomenta el reconocimiento de la autoridad de los lideres de la
iglesia.

Este ultimo punto es el que me interesa profundizar. Los dos
lideres de esta iglesia ejercen simbdlicamente la reconciliacién
de Dios con el mundo —-segtin la percepcién de sus seguidores—
ellos son los elegidos para salvar a la humanidad del pecado.
Es importante sefialar que el trance que se vive mediante la
recepcién del Espiritu Santo en ocasiones produce invocaciones
a los dos guias espirituales Aarén y Samuel. Es comin también
que los testimonios de conversién incluyan un pasaje en el cual
se dan visiones divinas paralelas a las que experimentaron los
lideres de la Iglesia y que expliquen sus motivos para convertirse
por el impacto del encuentro carismitico (que incluye una
narracién de la revelacién divina en que aparecian Aarén y
Samuel como elegidos de Dios), en otros casos el Espiritu Santo
se representa en la figura de los guias espirituales (De la Torre
1993). También encontramos que el Varén de Dios ejerce un
fuerte impacto en sus seguidores pues muchos de los suefios,
revelaciones y visiones que experimentan son protagonizados
por éL.7

Otro elemento importante es que las principales festividades
que se celebran afio con afio en La Luz del Mundo corresponden
a la calendarizacién de los momentos claves de la historia de la
Iglesia y sobre todo giran en torno a los dos lideres principales
de la iglesia, es decir, escenifican los valores y los mitos
fundantes de esta iglesia. El 14 de agosto se festeja el cumplea-
fios del hermano Aardn. A esta festividad se le llama la Santa
Cena o Convencién Anual Internacional pues asisten todos los
fieles foraneos. El 6 de abril es la fecha de la primera manifes-
tacién de Dios a Aardn, y se festeja como la fundacién de la
iglesia. El 12 de diciembre se recuerda la llegada de Aarén a
Guadalajara: actual Santa Sede de la Iglesia. El 18 de julio
corresponde al bautismo legitimo de Aardn; esta fecha tiene un
significado especial para la comunidad, pues el autobautismo
marca el momento en que la iglesia se independiza de la Iglesia
Apostélica. El 9 de junio se recuerda la muerte del fundador, y
el 14 de febrero se celebra el cumpleafios del hermano Samuel.
Lo mis destacable es que cada una de estas fiestas cumple con

"7 Para mayor informacién so-
bre la manera en que se prictica
y representa simbélicamente la
consagracion de los lideres y la
repercusién que tienen en la
division sexual del trabajo en
esta Iglesia, véase De la Torrey
Forwuny (1991a.) Es también re-
levante decir que existe un him-
nario en La Luz del Mundo que
contiene alabanzas a los lideres
de esta iglesia, los fieles explican
que los himnos son productos
de los suefios y las revelaciones
celestiales que experimentan
s6lo algunos hermanos que tie-
nen el don de la manifestacion
divina.
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una funcién social diferente en la que se enaltece la autoridad
de los lideres tanto en el plano religioso, social, como politico.
Por ejemplo, el 14 de agosto, ademis de honrar la figura del
Varén de Dios, sirve para reunir a “la gran familia del Sefior”,
mas de 150 mil creyentes, en un mismo ritual; la muerte de
Aardén se festeja a manera de mitin politico: escenario que
refuerza la alianza entre La Luz del Mundo y el PRI y que destaca
la labor civica-nacional de Aardn; en el caso del cumpleafios de
Samuel, se realizan alternadamente la celebracién religiosa, la
social y la politica (véase De la Torre 1993:94-108).

Ambos lideres aparecen como los simbolos dominantes de
los rituales (Tumer 1988), no sélo por el lugar fisico central que
ocupan, sino también por el papel simbdlico que juegan en los
estados de éxtasis provocados por la glosolalia y en los recono-
cimientos continuos de su autoridad. En este sentido, tanto
Samuel como Aarén representan una oferta de salvacion multi-
ple, que contempla una organizacién religiosa, social y politica.
Los fieles estan orgullosos de saberse seguidores de una religion
que tiene un apdstol vivo lo cual les proporciona la certidumbre
de ser el “Pueblo Escogido”. Ademas, no sélo sus seguidores
expresan respeto por los lideres, sino que también lo hacen los
personajes distinguidos del medio politico local y nacional y por
tanto el ritual tiene la funcién de elevar el status de los lideres.

Conclusiones

Sobre la pregunta inicial, ;qué papel juega la comunicacién en
el proceso de construccién de una realidad social?, podemos
afirmar que la comunicacién es una practica socio-cultural a
través de la cual se construye el sentido social de la realidad. La
comunicacién no es meramente una correa de transmision, sino
que es en si misma el espacio de produccién-reproduccién de
la realidad social. La comunicacién es el principio creador de la
socializacion, proceso que perdura y se fija en la cultura, en la
memoria colectiva, en el habitus, en los marcos de identidad,
pero cuya recreacion y reproduccién depende de la interaccion
social.

La Luz del Mundo pudo constituirse en un verdadera opcioén
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religiosa en una tierra que parecia no tener lugar sino para una
sola iglesia: la Catdlica. La apropiacién de la historia del Pueblo
de Israel y de la historia oficial mexicana le han permitido la
creacion de una identidad y un cuerpo mitico que compiie con
la antigliedad y la tradicién del catolicismo en la regi6n; ademis
esta identidad encuentra sus soportes en un proyecto politico y
social, que le posibilita vincular la expresién religiosa con la
resolucién de los problemas mundanos, tan comunes y com-
plejos como la falta de vivienda y servicios publicos.

Hemos visto cémo la historia misma de La Luz del Mundo es
un fundamento esencial de la doctrina y de la identidad de la
iglesia. Este discurso de identidad le permite a la iglesia conciliar,
justificar y avalar un proyecto integral que responde a las
demandas econémicas, politicas, sociales y por supuesto reli-
giosas tanto de la institucién como de sus miembros.

La lucha diaria por consagrar el espacio sociovital se debe no
Unicamente a la normatividad y a las redes de vigilancia de la
colonia, sino también al sentido mistico que engloba y revaloriza
los espacios y las pricticas de la vida privada. La identidad
colectiva de los creyentes esti fuertemente enraizada en el
sentimiento del deber ser de sus afiliados, deber ser que se nutre
de una triple oferta de indentidad colectiva: *®

1) Como una identidad de referencia, que trasciende las
fronteras del aqui y el ahora y engloba a los creyentes
como parte de un cuerpo mistico, espiritual, que une las
diferencias raciales, sociales, lingiisticas, regionales y
nacionales en una sola concepcién de “Pueblo Elegido de
Dios”. Esta caracteristisca es muy comin en los grupos
carismaticos y fundamentalistas. Por un lado, los lazos
afectivos entre correligionarios y las lealtades personales
estin mediadas por la adhesién en torno al lider carismi-
tico, figura central cuya funcién simbdlica es integrar a
los creyentes en una mistica de comunién trascendental;
por otro lado, la recurrente necesidad de fundamentar
biblicamente la razén de ser de esta iglesia se ve tanto en
los nombres y las funciones de los personajes, en el disefio
de los espacios y sucesos rituales, en las actitudes diarias,
en los simbolos, en las vestimentas, en algunos gestos,

"® Para este andlisis retomo la
propuesta de Gilberto Gimé-
nez sobre las tres dinimicas a
través de las cuales puede cons-
tituirse la identidad religiosa:
por pertenencia a un grupo o
comunidad espacialmente si-
tuado; por referencia a un mar-
co de ideas o valores que
trascienden las fronteras del
aqui-ahora y cuya identificacién
esta mediatizada por la adhe-
sidn a una comunidad imagina-
ria; y por contraste, es decir
que la identidad siempre es di-
ferencial (Giménez 1993).
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" Aries y Duby sostienen que
el que una comunidad religiosa
se considere como el pueblo
elegido de Dios (como en el
caso de los judios) implica mds
deberes que privilegios (Véase
Arigs y Duby 1989:462).

2)

etcétera. Esta fundamentacién biblica no sélo le otorga
una nueva historicidad al movimiento religioso sino que
ademds al saberse una comunidad elegida por Dios desde
los origenes de los tiempos les otorga el privilegio de ser
los “escogidos” y por tanto la necesidad de conservacién
los inscribe en un marco de deberes.”

Esta identidad abstracta y mitica, busca establecer, a
través de rituales, simbolos compartidos, cédigos éticos y
estéticos, una comunién espiritual que trasciende las
fronteras locales, regionales y hasta nacionales. Pero que
al mismo tiempo logra recomponer las redes de parentes-
co, paisanaje y compadrazgo previas a la conversién, con
el ingreso de los fieles a una nueva red familiar, cuya base
se sustenta en una hermandad espiritual y que, aunque
no se basa necesariamente en relaciones consaguineas,
busca refuncionalizar y normar la estructura familiar de
los creyentes. Esto no quiere decir que estas redes, que
de hecho trazan identidades y alteridades, se disuelvan al
ser absorbidas por una identidad mayor, sino que, al
formular una oferta de identidad que incluye y reagrupa
la diversidad, estos margos referenciales cobran un nuevo
sentido de trascendencia.

Como una identidad de pertenencia, cuyo desenvolvi-
miento se realiza en las redes de socializacién propias de
la’ comunidad Hermosa Provincia y que le brindan al
creyente un arraigo territorial y temporal y la posibilidad
de ingresar en redes de colaboracién y ayuda mutua. La
refuncionalizacién de los lazos sanguineos y afectivos y
de los marcos de referencia se logra gracias 2 los cédigos
comunes que se cocinan en la vida comunitaria. Los
creyentes encontraron una oferta de arraigo a una comu-
nidad, a un marco de proteccion, a redes sociales, que
disminufa el sentimiento de marginalidad y desarraigo. En
segundo lugar, la relacién carismitica que se establece
con el lider no sélo tiene su base en el reconocimiento
de la autoridad a partir de los dones extraordinarios, sino
que logra ademais representar las aspiraciones individua-
les de una clase socialmente marginal, y su ejemplo de
triunfo propone un modelo ético y los medios picticos
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3

para la superacién individual y social de las condiciones
de vida econdémicas y sociales.

Una identidad de contraste que se construye en oposicién
y contraste con el “otro”. Se puede decir que una funcién
importante de los simbolos de La Luz del Mundo es negar
la veracidad de lo catélico y sustituirlo con elementos que
sean antagénicos. Los miembros de esta iglesia son
capaces de percibir la fuerza de 12 cultura catdlica que los
rodea en el pais y en la regién centro-occidente, y
responden ante ésta construyendo una identidad religiosa
con elementos que pretenden debilitar, denigrar o elimi-
nar esta cultura dominante.
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