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RESUMEN

Esta investigacion estudia las consecuencias sociales y culturales de una radiodifusora operada
por el organismo del gobierno de México que tiene a su cargo la ejecucién de las politicas
dirigidas a las poblaciones indigenas. Primera de un sistema que crecid significativamente al
paso de los afios, la radiodifusora se localiza en una de las regiones mas pobres de México —
conocida como “Montafia de Guerrero”-, poblada mayoritariamente por indigenas nahuas,
me’pha (tlapanecos) y nu’sabi (mixtecos).

A partir de los recientes acercamientos tedricos a los medios comunitarios y ciudadanos,
que superan las dicotomias que caracterizaron su estudio por varias décadas, y de los que existen
sobre los medios de caracter étnico, esta investigacion buscé describir y explicar las maneras
sutiles que, dentro de ciertos limites, la radiodifusora ha contribuido a alterar el orden simbélico
dominante y a fortalecer la cohesion y la cultura de los pueblos indigenas de la Montafia.

Empleando un enfoque cualitativo y apoyo de distintas técnicas, el estudio abordo tres
ambitos diferenciados metodologicamente por distintos objetivos y preguntas especificas,
unidades de andlisis y técnicas empleadas: el del emisor y su contexto institucional, el de la
programacion y el de la poblacién considerada como audiencia meta.

Las principales conclusiones del estudio apuntan a que, con mayor 0 menor vigor al paso
del tiempo, la radiodifusora ha estado favoreciendo la cohesion étnica y el fortalecimiento de las
culturas locales, de tal manera que ha contribuido a los procesos de reconstitucion por los que
luchan los pueblos indios en la actualidad. Estos hallazgos, a su vez, contribuyen a sustentar las

demandas de estos pueblos por un acceso pleno a los medios modernos de comunicacion.



Presentacion

Recien iniciado en la vida profesional, al finalizar mis estudios de licenciatura en Comunicacion
hace méas de dos décadas, tuve la oportunidad de proponer y emprender, desde un organismo
gubernamental, un proyecto de comunicacion radiofonica dirigido a las regiones indigenas del
pais. Ello representaba la materializacion de una idea que habia cultivado durante mis afios de
estudiante y que me habia llevado incluso a cursar algunos afios de la carrera de Antropologia
Social: la necesidad de emplear los medios modernos de comunicacién en las acciones
educativas y de desarrollo dirigidas a las poblaciones indigenas. Influido tanto por las corrientes
desarrollistas en el empleo de los medios masivos, como por las corrientes latinoamericanas en
los campos de la comunicacién y la educacion que recién tomaban fuerza en México, la idea de
poner los medios de comunicacion al servicio de las poblaciones campesinas e indigenas me
resultaba apasionante. Acepté con entusiasmo el reto que esto significaba, aunque en aquél
entonces nunca imaginé que el proyecto no solamente se llevaria efectivamente a cabo, sino que
llegaria a tener la cobertura y presencia en el panorama mediatico nacional que alcanz6 con el
paso de los afios.

Fue asi como durante la primera etapa del desarrollo del Sistema de Radiodifusién
Cultural Indigenista, tuve en él una participacion directa, primero desde la Comisién del Rio
Balsas, a cargo de la formulacién del proyecto para la instalacion y operacion de la primera
radiodifusora en Tlapa, Gro., y después como integrante del equipo de trabajo de esa estacion
durante los dos primeros afios de su funcionamiento; fui invitado después a colaborar con el
Instituto Nacional Indigenista desde el nivel central para instalar cinco radiodifusoras méas en
otra tantas regiones del pais. A partir de 1983 dejé de tener contacto directo con la radio
indigenista, pues mi vida profesional y académica tomo otros rumbos. Mi relacion con ella

desde entonces fue esporédica, a través de actividades especificas de asesoria, capacitacion y



produccion en distintos momentos. Por lo que se refiere a la Montafia de Guerrero, no habia
tenido la oportunidad de visitarla desde febrero de 1981, y no tuve ningun contacto con ella
durante el tiempo transcurrido hasta al afio 2000, cuando inicié la investigacion que ahora
presento.

Mi primer reencuentro con la region de la Montafia, me resultdé tremendamente
impactante, no sélo porque activd el recuerdo de una de las etapas mas intensas en mi vida
profesional y personal, sino porque a simple vista la ciudad de Tlapa y sus alrededores habia
sufrido grandes transformaciones. EI comercio se habia multiplicado de una manera
impresionante en las antes apacibles calles del poblado. El zécalo pululaba de gente y era
notorio el ir y venir de taxis y colectivos. En las pequefias calles laterales, donde antes era
posible caminar al tiempo que se escuchaba una banda de viento o la historia de las “Tierras
Flacas” que brotaba de los aparatos de radio de la mayoria de las casas de los mestizos,
predominaba ahora el estruendo mezclado de mdsica tropical y grupera que producian los
vendedores de discos “pirata”. Los cerros que rodean a Tlapa, antes despoblados, albergaban
ahora vastas colonias que revelaban la carencia de los servicios mas indispensables. Una
enorme y ostentosa edificacion sobresalia en una de las laderas al norte del poblado: era el
cuartel militar, estrenado por el ejército en 1995.

Indudablemente muchas cosas habian cambiado desde principios de los ochenta,
cuando la sefial de La Voz de la Montafa era practicamente la Unica que podia captarse con
nitidez y provocaba, quizas por su novedad, gran entusiasmo por parte de indigenas y
mestizos. Al visitar las instalaciones de la radiodifusora, percibi también algunos cambios en
su aspecto fisico, pues ahora eran mas amplias, aunque mas sucias y descuidadas. Sin
embargo, la transmision en ese momento me era muy familiar: las notas de las bandas de

viento de la regién se combinaban con los mensajes en lengua nahuatl, cuyo significado era



parcialmente capaz de entender, mediante los cuales las personas se comunicaban una gran
variedad de asuntos. EI ambiente humano también me era conocido: dos campesinos hablaban
en su lengua con el locutor nu’sabi (mixteco), una mujer de unos 60 afios dictaba un mensaje
en me’pha (tlapaneco) a la recepcionista y un grupo de profesores esperaba ser atendido por la
directora. El “locutor en turno” buscaba afanosamente una cinta en la fonoteca, y en el area
destinada a los productores, sentados ante sus maquinas de escribir Olivetti, se encontraban
dos profesores bilinglies preparando algin programa en lengua me’pha. Me llamo la atencion
el hecho de que La Voz de la Montafia parecia ser la misma que en sus primeros afios,
mientras que todo en su entorno, al menos el mas préximo, presentaba transformaciones
evidentes. ¢Qué habria sucedido con la radiodifusora durante tanto tiempo? ¢(Cémo habria
evolucionado? ;Como estaria respondiendo a las nuevas realidades de los pueblos indigenas?
A juzgar por lo que acontecia en ese momento, podia percibirse que la radio continuaba
resultando Gtil como instrumento de intercomunicacién, ain cuando los caminos terrestres se
habian mejorado, la red telefénica se habia expandido y la radio y television comerciales
tenian ahora mucha mayor cobertura en la region. Mas alld de esta utilidad evidente, me
preguntaba si la radio tendria la misma aceptacion que tuvo durante los primeros afios, si
todavia despertaba el entusiasmo de musicos y cantores ansiosos de “pasar por el radio” o si la
poblacién, como antes, seguia sus transmisiones cotidianamente. En el fondo de esas
preguntaba subyacia la inquietud por conocer las consecuencias que pudiera haber traido La
Voz de la Montafa en la vida de los pueblos indigenas, después de veintitn afios de trabajo,
mas alla de las intenciones explicitas e implicitas que animaron el nacimiento del proyecto y
su posterior desarrollo.

Fue esta inquietud inicial la que detond el proceso de investigacion para esta tesis y a

la que, en Ultima instancia, procuré dar satisfaccion. En visitas posteriores a la region, pude



percibir que la radiodifusora seguia teniendo arraigo entre la poblacion indigena, pero intuia
que en ese arraigo habia *“algo mas” que su valor como mecanismo de intercomunicacion.
Constaté que la programacion y la actividad de la radio se habian vuelto rutinarias, que los
recursos suministrados para su operacion eran sumamente escasos y que la represion
acontecida el afio de 1994 le habia traido consecuencias importantes. ;Como explicar entonces
ese “algo mas” que parecia estar presente en las primeras entrevistas realizadas con la
poblacion? ¢Por qué a pesar de todas las limitaciones que podian observarse, aparentemente
continuaba siendo muy importante para la poblacion indigena?

En una de aquellas primeras visitas sostuve una conversacion con el antropdlogo Abel
Barrera Hernandez, activo promotor de los Derechos Humanos en la region, quien expreso una
idea que me parecid extraordinariamente rica en términos del trabajo que me proponia realizar.
En sus palabras, la Voz de la Montafia formaba parte del “patrimonio intangible de los
pueblos indigenas”. Esta idea, que articulaba una serie de intuiciones que guiaban mis
primeros pasos, fue consolidandose en el transcurso de la investigacion, a la manera de una
gran hipotesis de trabajo que mantuve hasta el término del proceso.

Durante los afios 2000 a 2002 realicé multiples visitas a la radiodifusora, con la
intencion de recopilar informacion sobre su historia institucional, hacer distintos recorridos
por la Montafia e iniciar la recuperacion de los puntos de vista de la poblacién indigena con
respecto a la importancia de la radio, aspecto en el que me propuse profundizar. Es decir,
consideré que seria a través de las propias palabras de los pobladores, como actores centrales,
que esta investigacion podria alcanzar respuestas a las interrogantes formuladas.

El trabajo de campo intensivo se llevé a cabo de enero a mayo de 2003, tiempo en el

que tuve oportunidad de entrevistar a mas de un centenar de personas, de manera individual o
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INTRODUCCION

La importancia de los medios de comunicacion en la formacion de las naciones fue subrayada
por distintos tedricos del llamado “Nation Building”. Ya Karl Deutsch (1969) afirmaba a
mediados del siglo pasado que la estructura de memorias, habitos y valores de una colectividad
constituye la fuente interna de poder politico y depende para su constitucion de las facilidades
existentes para la comunicacion social, tanto del pasado al presente como entre contemporaneos.
Para este autor, el surgimiento de las naciones se posibilito gracias a la existencia de dispositivos
para almacenar, procesar y distribuir informacion capaz de producir cambios en los propositos y
valores de la colectividad. Pero como estos dispositivos estan distribuidos diferencialmente, no
toda colectividad llega a convertirse en nacién: “...aun cuando tenemos un pueblo, el rango y
efectividad de la comunicacion social entre él, nos puede decir qué tan efectivamente se ha
integrado y que tan lejos ha llegado, en este respecto, hacia convertirse en una nacién (p. 99)”.
Autores posteriores que profundizaron en estas ideas, como Anderson (2000) y Hobsbawm
(2000) sefialaron también la importancia de los medios de comunicacion en la gestacion de los
mitos de origen de las naciones. Para el primero, la expresién “comunidades imaginadas”
describe a las naciones modernas en el sentido de que sus integrantes no se conocen entre si, pero
se “imaginan” en contacto permanente entre ellos. Hobsbawm lleva esta metafora mas lejos al
interpretarla como “fabricacion” o “invencion” de las naciones. Anderson insiste, sin embargo,
en que la nacion no puede definirse como “falsa conciencia”, pues ello implicaria la existencia de

comunidades “verdaderas” a diferencia de naciones “artificiales™: “De hecho, todas las



comunidades mayores que las aldeas primordiales o de contacto cara a cara (y quizés, ain éstas)
son imaginadas (2000, p.6)”.

Para los pueblos originarios de lo que hoy es la Republica Mexicana -al igual que lo
ocurrido en muchos paises latinoamericanos-, la construccion nacional implicaba su asimilacion
al modelo homogéneo de identificacion social que impulsaban las clases dominantes. Sobre todo
a partir de las nuevas alianzas emanadas del pacto post revolucionario de las primeras décadas
del siglo pasado, la educacion y los medios de comunicacion masiva resultaron mecanismos por
los cuales se procurd extender este modelo homogéneo que buscaba imponerse como el Unico
valido en el proyecto del Estado nacional. Se ha documentado, por ejemplo, el papel de la radio
comercial, a pocos afios de su nacimiento, en el impulso a la idea de lo que debia ser
considerado lo “mexicano” y de una “cultura nacional”, mas alld de las particularidades
regionales (Hayes, 2000; Pérez Monfort; 1994, Monsivais; 1976).

Para comprender las consecuencias que para los pueblos indigenas tuvieron estos
mecanismos por los cuales se posibilitd la formacion de la nacién, conviene recordar que los
estudiosos de los fendmenos étnicos contemporaneos sefialan que etnia y nacion comparten
muchos de sus componentes (Baumann, 1999; Gutiérrez, 2000). Si se acepta con Hutchinson y
Smith (1996, p. 5-7) que una etnia presenta en distintos grados seis caracteristicas
fundamentales: un nombre propio, un mito de origen, memoria compartida de uno o mas
pasados comunes, uno 0 mas elementos de cultura comun, -habitualmente la lengua, la religion y
la vestimenta-, un vinculo fisico o simbolico con la tierra de origen y un sentido de solidaridad,
podemos decir de estas caracteristicas que la mayoria estan presentes también en la nacién. Sin

embargo, dos diferencias importantes, interconectadas, distinguen ambos conceptos: la relacion



con el territorio y la posesion del Estado. Respecto del vinculo con el territorio, Giménez
(2000) sostiene que, a diferencia de la nacion, la etnia seria una “... comunidad cultural
disociada real o simbolicamente de su territorio ancestral por desplazamiento forzado, despojo o
por la legislacion basada en su relacion con la tierra en términos instrumentales y ya no en
términos simbolico-expresivos.” (p. 52). De esta manera “lo que para el grupo nacional es objeto
de identificacion y apropiacion plena, para las etnias es permanente objeto de reclamo, de disputa
y, en muchos casos, de nostalgia y recuerdo (idem)”. La otra diferencia fundamental entre etnia
y nacién es que ésta cuenta con la posesion del Estado, que constituye el aparato politico de la
nacién. Gracias a esta posesion, como se ha dicho, la construccidon nacional puede apoyarse en
mecanismos como la educacion y los medios de comunicacion, mediante los que sus miembros
reconocen —0 acaso inventan (Hobsbawm, 2000)- un nombre y un pasado comun, asi como la
idea de un presente y un destino compartidos. Teniendo en cuenta estas diferencias, es posible
entender también la relevancia que puede llegar a tener para las etnias el poseer recursos de
comunicacion que les permitan construir, declarar y proyectar colectivamente su propia
identidad.

Los pueblos indigenas constituyen hoy dia una proporcion importante de la poblacion
total de México. Las estimaciones censales, basadas sobre todo en criterios linglisticos,
consideran que al inicio del siglo XXI la poblacion indigena representaba alrededor de 12 % del
total nacional.

Lo maés frecuente es que sean estos grupos poblacionales los que ocupen los peores
lugares en los indicadores nacionales de bienestar y desarrollo. A través de los siglos, como se

sabe, estos pueblos fueron sometidos a diversos mecanismos de dominacion econdémica, social,



cultural y politica, mediante los cuales se convirtieron en minorias marginalizadas en su propio
territorio. Desde el punto de vista politico y cultural, su presencia en el proyecto nacional s6lo

tuvo cabida como simbolo glorioso del pasado mitico, pero les fue negada la posibilidad de
construir y desarrollar un proyecto civilizatorio propio (Bartolomé, 2000, Bonfil, 1991). Por el
contrario, fueron obligados a consumir “compulsivamente” (Bartolomé, 1997) la lengua y la
cultura dominantes, en la bdsqueda de la homogeneizacion lingiistica y cultural que se
consider6 necesaria para la construccion de la nacion.  Su lengua y cultura propias se vieron
confinadas durante siglos al &mbito de la tradicion oral para su supervivencia y no contaron con
los dispositivos de comunicacién que hubieran permitido la cohesién necesaria para una
presencia de peso en la formacion del Estado.

Son esos dispositivos que cohesionan a los individuos, justamente, los que no han estado
al alcance de los pueblos indigenas, 0 mejor dicho, lo han estado de manera sumamente limitada.
Como lo subraya Natividad Gutiérrez (2000), “Para lograr que un grupo tenga cohesién requiere
de mecanismos de socializacion tales como educacion y acceso a la comunicacion, estos son
precisamente los recursos de los cuales han carecido las etnias del mundo (p.96).” Ello explica
por qué, a pesar de que la mayoria de estos pueblos se localizan en comunidades y regiones que
presentan ciertos rasgos comunes y son hasta cierto punto homogéneas, se encuentran por lo
general fragmentados y dispersos, “...sin capacidad de crear cohesion o supraetnicidad porque
carecen de mecanismos de largo alcance bajo su control que permitan realizar esta tarea de
acercamiento entre los diversos asentamientos de etnias, tales como pueblos, localidades o
comunidades. (p. 97)”

Sin embargo, el despertar de los movimientos étnicos por todo el mundo desde las

ultimas décadas del siglo pasado, -con visibilidad creciente en México y América Latina-



muestra que, aunque en efecto estos mecanismos a disposicion del Estado lograron “la
unificacion de cddigos y préacticas (idioma, mercado laboral, identidad nacional, régimen
politico) que cohesionan a los ciudadanos (idem)”, no trajeron como resultado la asimilacion que
se esperaba como resultado de esa unificacion.

Es cierto que los dafios producidos por el indigenismo integracionista de Estado en
algunos casos pueden calificarse, como lo hace Miguel Bartolomé (1997), de verdaderos
etnocidios, y que algunos pueblos y su riqueza cultural y linglistica han desparecido para
siempre. Siguiendo a Cardoso de Oliveira, Bartolomé (ibid.) nos explica que las identidades
subordinadas pueden caer en el extremo de convertirse en identidades negativas, es decir “...la
renuncia de si misma como resultado de la internalizacion de la ideologia discriminatoria de los
sistemas interétnicos” (p.71). En este sentido, quizas uno de los méas graves perjuicios causados
por las politicas integracionistas y discriminatorias a través de los siglos, ha sido la introyeccion
por parte de algunos indigenas del “estigma” étnico y linguistico (en el sentido dado por
Goffman a este concepto), por el cual los individuos se desvalorizan a si mismos y rechazan su
propia identidad. Pero es cierto también que ante la modernizacién y la globalizacién crecientes,
la mayoria de los pueblos indigenas han logrado reproducir su identidad a través de procesos
readaptativos. Como explica Gilberto Gimenez (1994. p. 174), “..la modernizacion por
aculturacion o transculturacion no implica por si misma una mutacion de identidad, sino sélo su
redefinicién adaptativa. Incluso puede provocar la reactivacion de la identidad mediante procesos
de exaltacion regenerativa (procesos reintegrativos).”

Es necesario considerar que las poblaciones indigenas desarrollaron una “cultura de
resistencia”, mediante la cual, no sin grandes dificultades, han logrado sobrevivir y dar

continuidad a su existencia como pueblos con identidades propias. Afirma al respecto Bartolomé



(1997): “No se trata de una sufrida adaptacion pasiva, sino de una lucha activa —a veces
silenciosa y cotidiana- desarrollada durante siglos, y que pretende lograr la conservacion de
matrices ideoldgicas y culturales consideradas fundamentales para la reproduccién de la filiacién
étnica (p. 80)”.

Por otra parte, el proyecto modernizador implicado en la formacion del Estado y quizés
de manera distinta a lo previsto, en muchos casos propicid, paraddjicamente, espacios de
participacion y organizacion de base, fuera de las précticas corporativas, que contribuyeron a la
articulacion gradual de las demandas indigenas y movimientos reivindicatorios de caracter
politico, econémico y cultural. Ademas, algunas instituciones y politicas generadas por el
Estado en su relacion hacia los pueblos indigenas, como la Direccién General de Educacién
Indigena y el propio Instituto Nacional Indigenista, favorecieron la formacion y aparicion de
varias generaciones de intelectuales indigenas que han venido luchando por el reconocimiento
de los derechos politicos, linguisticos, sociales y culturales de los pueblos indios (Gutiérrez,
1999, 2000; Bartolomé 2000). En el campo educativo, por ejemplo, destaca la actividad
desplegada por los profesores del sistema de educacion indigena, en el sentido de impulsar el
paso a la escritura de los idiomas y su inclusion plena como primera lengua en la ensefianza
bésica.

Hoy los pueblos indigenas reivindican su identidad, “considerada como valor supremo, y
todos los demas, como la dignidad, la autonomia y los derechos, no son méas que atributos y
derivaciones de la misma” (Reina, 2000, p.9.), pero reclaman sobre todo el derecho a definirla
por ellos mismos. Por esto, la lucha por el acceso a una educacion que permita la continuidad de
sus propios valores, referentes culturales e interpretaciones del mundo, asi como a los medios de

comunicacion, debe verse como parte de los esfuerzos de “reinvencion estratégica por parte de



dichos grupos de una identidad colectiva en un contexto totalmente nuevo, como es el de un
Estado neoliberal que los excluye y margina en nombre de la modernidad (Giménez, 2000, p.
58).”

Se plantea asi un proceso de reconstitucién de los pueblos indios, entendido no como
“...el regreso hacia esencias inmutables ...mas bien es la produccion de mayor produccion
cultural entendida como actualizacion de memoria e instituciones, rechazo de elementos
culturales no apropiables, pero también apropiacién selectiva y creacion de nuevas identidades
(San Juan Victoria, 2002)”. Este proceso incluye, pero no se agota en él, al terreno de lo cultural
y la afirmacion de identidades. Es también “recreacion del binomio civilizatorio entre colectivos
y territorio (idem.).”

Las demandas indigenas por el acceso a una educacion propia y a los medios de
comunicacion comienzan a cobrar fuerza en México desde los afios setenta. Pero es hasta las
negociaciones que dieron origen a los Acuerdos de San Andrés Larrdinzar, firmados en 1996
(Hernandez y Vera, 1998), que en materia de medios de comunicacion estas demandas adquieren
una racionalidad y proyeccion especificas. Entre los reclamos y propuestas que se plasman en los
Acuerdos, se plantea una demanda concreta de apropiacion de las radiodifusoras
gubernamentales que conforman el Sistema de Radiodifusién Cultural Indigenista y que
constituyen el referente de la presente investigacion. ;Cual es la importancia de estas
radiodifusoras y por qué son incluidas en las demandas politicas actuales del movimiento
indigena? ¢ Qué ha significado para los pueblos indigenas su existencia? ¢Qué repercusiones en
su identidad y cultura ha tenido el acceso a este medio de comunicacién que, aungque de manera

limitada y acotada por las politicas gubernamentales, ha propiciado la participacion de la



poblacion y la difusion de su lengua y sus rasgos culturales? ;Cémo ha empleado y valorado la
poblacion indigena este recurso de comunicacion? ¢Cudles han sido sus limitaciones y alcances
en términos de fortalecer la cultura de los pueblos indigenas que cubre? ¢Qué consecuencias en
la vida social y cultural de las regiones ha traido su presencia en el dial radiofénico, sobre todo
en aquellas en donde las radiodifusoras tienen mayor antigiiedad? Tuve en mente estas grandes
interrogantes durante el desarrollo de la presente investigacion, transcurso en el que hubieron de
acotarse, precisarse y replantearse, en un esfuerzo por superar los retos teéricos y metodoldgicos
que representaba su abordaje.
El Sistema de Radiodifusoras Culturales Indigenistas

El gobierno mexicano inici6 en 1979 el desarrollo de un sistema de radiodifusion dirigido a las
poblaciones indigenas, formado en 2003 por veinte radioemisoras locales en amplitud modulada,
ademas de cuatro en frecuencia modulada de baja potencia, que, en conjunto, transmiten en 31
lenguas indigenas y espafiol. Las primeras, cuyas potencias de transmision autorizadas son de 3 a
10 kilowatts, cubren &reas que van de 60 a 120 kilébmetros a la redonda. Las emisoras en FM
transmiten con 20 watts y estan instaladas en albergues para nifios indigenas en el estado de
Yucatan. Segun las estimaciones de la institucién titular de los permisos, hoy Comisién Nacional
para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas (CDI) y antes Instituto Nacional Indigenista (INI)?,
la poblacidn que habita en el conjunto de los casi mil municipios cubiertos representa una quinta
parte de la poblacion total del pais. Alrededor de la cuarta parte de esa poblacion cubierta (entre

cinco y seis millones de personas) pertenece a algin grupo étnico, por lo que cerca del 40% del

La Comision para el Desarrollo de los Pueblos Indios fue creada por decreto publicado en el Diario Oficial
de la Federacion el 21 de mayo de 2003, que abrogaba al mismo tiempo la Ley de creacion del Instituto
Nacional Indigenista que databa del 4 de diciembre de 1948.



total nacional de la poblacion considerada indigena es potencialmente receptora (INI, 2000). Las
estaciones se ubican en quince estados del pais, entre los que se encuentran los de mayor
concentracion de poblacion indigena. En Oaxaca se localizan cuatro radiodifusoras, dos en
Chiapas, dos en Michoacan. Los pueblos indigenas mayoritarios segin el nimero de hablantes,
generalmente distribuidos en varios estados (como el nahua, el maya o el mixteco), son cubiertos
casi en su totalidad.

Es claro que cada una de estas radiodifusoras presenta caracteristicas particulares
derivadas, entre otras cosas, de los contextos culturales, politicos y sociales especificos de la
region que cubren, pero también de su antigliedad, la experiencia y perfil de los integrantes de
los equipos de trabajo, el liderazgo ejercido por su director, la posicion que guarda la emisora en
el marco de la burocracia indigenista local y nacional, etc. A pesar de esta diversidad, puede
decirse que su presencia en el dial en las regiones cubiertas es inconfundible: espacios de
conduccién “ad libitum” en espafiol y en lenguas indigenas, difusién de las expresiones
culturales de los pueblos en el area de cobertura -principalmente muasica-, mensajes gratuitos a
solicitud de personas, grupos de base formales o informales, instituciones locales, musica del
estado en el que se transmite, musica nacional e internacional, noticias, programas en apoyo a
acciones de desarrollo y camparias lanzadas por las instituciones federales y estatales. Suelen
transmitirse también radionovelas y otros géneros literarios en radio, generalmente de
produccion externa. Existen limitaciones expresas para la transmision de propaganda politica y
religiosa.

La investigacion en torno a estas radiodifusoras, como se expondra en el capitulo
siguiente, es ain muy insuficiente. Ademas de que muchas de estas radios no han sido objeto de

ningun tipo de estudio, las pocas investigaciones fueron realizadas en distintos momentos de la
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evolucion del sistema, a manera de cortes diacronicos que daban cuenta de aspectos como la
audiencia y habitos de exposicion al medio, las opiniones y preferencias de la poblacién, etc.,
pero son pocos los intentos por valorar las consecuencias culturales y sociales de las emisoras
en una perspectiva de largo plazo. Los principales hallazgos de esas contadas investigaciones
apuntan a que las emisoras son apreciadas por la poblacion indigena, que por lo general las
escucha y hace uso de sus servicios de intercomunicacion. Entre las razones de esta aceptacion se
encuentra el uso de las lenguas propias de los pueblos, la masica regional y la utilidad de sus
servicios. Se ha sugerido también que contribuyen a reforzar los rasgos culturales de las etnias y
que han generado sentimientos de identificacion y apropiacion del medio. Sin embargo, no se ha
profundizado suficientemente en la descripcion y explicacién de estos fendmenos, y muchas de
estas ideas son planteadas mas como hip6tesis que como proposiciones fundamentadas
empiricamente.
Naturaleza y proposito del estudio

Esta investigacion se propuso buscar respuestas a las grandes interrogantes iniciales a partir del
estudio de un caso particular: la radiodifusora XEZV, “La Voz de la Montafa”, primera de las
estaciones instaladas por el INI, que se ubica en la regién conocida como “Montafia de
Guerrero”. Esta region, caracterizada por los indices mas bajos de pobreza y marginacién del
pais, estd poblada mayoritariamente por indigenas mixtecos (nu’sabi), tlapanecos (me’pha) y
nahuas, que enfrentan condiciones extremadamente adversas para su reproduccion social y
cultural. Su permanencia no podria explicarse si s6lo se tomaran en cuenta los indices
cuantitativos de pobreza y no se considerara la voluntad y apego de los pobladores a su territorio

y su cultura. Se trataria, empleando las ideas de Bonfil, de sociedades con un fuerte nucleo o
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matriz cultural de caracter bastante estable “en torno a la cual se reinterpreta el universo de la
cultura ajena (citado por Giménez, 1994, p. 177)".

De acuerdo con la posicion tedrico-metodoldgica que se adoptd en esta investigacion,
resultaba claro que el estudio no podia situarse en un paradigma de causalidad lineal entre la
exposicion al medio (y sus mensajes) y algun tipo de efectos individuales o sociales susceptibles
de ser aislados para su medicion cuantitativa. Por el contrario, se asumié que sélo podrian
encontrar respuesta considerando a la comunicacion como un fendmeno complejo perteneciente
al campo de la cultura, en el que factores y mediaciones multiples intervienen en la construccion
de sentidos. No se trataba, como lo sugiri6 Martin-Barbero (1991, p. 231), de “medir la
distancia entre el emisor, los mensajes y sus efectos en el receptor”, sino de intentar un analisis
de estas practicas comunicativas en el terreno de la cultura, entendida como “el conjunto de
formas simbolicas —esto es, comportamientos, acciones, objetos y expresiones portadoras de
sentido- inmersas en contextos histéricamente especificos y socialmente estructurados, dentro y
por medio de los cuales dichas formas simbolicas son producidas, transmitidas y consumidas
(Giménez, 1994, P.171)”.

A diferencia de otras investigaciones que se han realizado en torno a las radiodifusoras
indigenistas, este estudio se ubicd en una perspectiva histérica en la medida en que pretendia dar
cuenta de procesos que han tenido lugar a través de un periodo de tiempo considerablemente
amplio, en un escenario social y cultural en continuo cambio y a partir de un medio inserto en el
contexto institucional, también cambiante, del indigenismo mexicano. En este sentido, puede
decirse que el enfoque del trabajo tiene relacion con lo que Schudson (1991) llama “historia

propiamente dicha” (History-proper) de la comunicacion. Segln este autor, pueden distinguirse
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tres enfoques en los estudios que se ocupan de la historia de los medios y procesos de
comunicacion en la sociedad:

El enfoque macro-histérico, conocido ampliamente a traves de las figuras claves de
Harold Innis y Marshall Mc. Luhan, se ocupa de las maneras en que los medios de comunicacion
se relacionan con la evolucién de la humanidad, tomando como eje las preguntas ;Como la
historia de la comunicacion ilumina el estudio de la naturaleza humana?, ;como alteran los
medios las capacidades de la mente? EI enfoque historico propiamente dicho, por su parte,
centra su atencion en las relaciones existentes entre la historia cultural, politica, econdmica o
social de una colectividad y los medios de comunicacion, abordando la pregunta: ;como los
cambios en la comunicacion influencian y son influenciados por otros aspectos del cambio
social? Es decir, mientras los estudios macro-historicos se interesan en lo que la comunicacion
pueda revelar sobre la sociedad, la historia propiamente dicha se pregunta por la relacion
dinamica e interactiva entre comunicacion y sociedad. En otras palabras, lleva las preguntas
filosoficas de la macro-historia a un lugar histéricamente situado. Sus temaéticas se relacionan
con las maneras en que los medios influyen en la formacién de identidades, la experiencia de
tiempo y espacio, la nocion de lo publico, la politica, la sociedad y los lenguajes a través de los
cuales la gente experimenta, entiende y comparte su vida. El tercer tipo de enfoque es el que se
conoce como historia institucional, en el que la intencién es profundizar en la evolucion de una
organizacién o institucion mediatica particular. Se centra, por lo general, en la perspectiva del
emisor y sus preguntas no se dirigen al &mbito de los publicos, o solo los consideran en tanto
contribuyen a entender el desarrollo del medio.

En esta perspectiva historica, el propésito general del trabajo fue indagar cuél habia sido

la incidencia de la radio en la dinamica social y cultural de la regién a lo largo del tiempo,
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particularmente en lo que se refiere a su capacidad para generar cohesion y fortalecer las culturas
indigenas, contribuyendo asi a los procesos de reconstitucion identitaria que protagonizan los
pueblos indigenas en la actualidad. Estd presente en el estudio, por lo tanto, una dimension
diagndstico-evaluativa que pretendia conocer el impacto de la accién desplegada por la radio, en
el sentido de favorecer 0 no esos procesos, asi como describir y explicar, a partir de la evidencia
empirica, esas posibles incidencias en distintas dimensiones de la existencia individual y
colectiva de los pueblos indigenas que habitan la Montafia de Guerrero.
Perspectiva tedrica

La investigacion tiene un sustento teérico que se desprende de distintos campos tematicos en las
Ciencias Sociales. Por una parte, el estudio retoma algunos aspectos de la teoria acerca de la
cultura y los medios de comunicacion de masas propuesta por J.B. Thompson (1993, 1998), “que
se ocupa tanto del significado del caracter de las formas simbolicas como de su contextualizacion
social” (1998, p. 26). Desde esta perspectiva se considera a los medios de comunicacién como
mecanismos de “produccidn institucionalizada y difusion generalizada de bienes simbodlicos a
través de la fijacion y transmision de informacion o contenido simbolico (ibid, p. 47)”. De
manera especial , se retoma lo que este autor designa como el impacto interaccional de los
medios técnicos, es decir, el potencial de los medios para la reorganizacion de las relaciones
sociales mismas, “en el sentido de que los nuevos medios posibilitan nuevas formas de accion e
interaccion con el mundo social (Thompson, 1993, p.316)”. Aunque la teoria de Thompson se
desarrolla a partir del andlisis de los medios masivos de comunicacién dominantes en el mundo
moderno, cuya logica mercantil ha determinado en mucho su desarrollo, es posible emplear
algunos de sus conceptos y categorias para el estudio de un medio que en gran parte de su

practica altera el distanciamiento y la verticalidad, caracteristicas de aquellos, que se establecen
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entre la produccion y la recepcion de las formas simbolicas. Es decir, este estudio asume que
existen medios, como las radiodifusoras indigenistas, que posibilitan un tipo de acceso y
participacion por parte de la poblacion “receptora” en la fase de produccion / transmision, por el
que las interacciones y “cuasi-interacciones mediadas” que trae consigo tienen caracteristicas e
implicaciones particulares.

En vista de esa alteracion en las posiciones de emisidn-recepcion en el caso que
analizamos, esta investigacion también se nutre de las propuestas recientes en el estudio de la
“comunicacion alternativa” y los “medios comunitarios” (por emplear términos genéricos que,
tal como se desarrolla méas adelante, distan de ser univocos y de facil delimitacién, ademas de
que su empleo para designar el caso en estudio requiere ser acotado y precisado). Desde estas
teorizaciones recientes, entre las que destaca el trabajo de Clemencia Rodriguez (2001) y John
Downing (2001), se supera el pensamiento dicotomico que privé por mucho tiempo en la
concepcion sobre la naturaleza de este tipo de medios, vision que tendia a ocultar su potencial de
transformacion en el campo de lo simbdlico. Al tener como punto de partida estas dicotomias,
los medios “alternativos” estaban condenados al fracaso por su insuficiencia ante el poder de los
medios hegemonicos. Por otra parte, desde este pensamiento dualista se negaba también todo
potencial de cuestionamiento y transformacion del orden de cosas a los medios que, aungue sin
fines lucrativos, son objeto de cierto grado de ingerencia o control por parte del Estado. Por el
contrario, una vison actualizada de los medios comunitarios como medios ciudadanos que tienen
por vocacion “dar la palabra” a grupos poblacionales que por razones de clase, étnicas, de género
u otras, estan excluidos de los medios dominantes, permite reconocer su capacidad para propiciar

espacios sutiles de cuestionamiento de las relaciones de poder establecidas y para desarrollar



15

formas sustantivas de participacion, nuevos significados en los patrones de interaccion y nuevos
sentidos de la solidaridad y la vida comunitaria .

El tema de los medios participativos y comunitarios presenta un campo de interseccion
con el de los medios de las minorias étnicas. Es decir, aunque no todos los medios de las
minorias pueden considerarse como medios comunitarios, al menos no en sentido estricto, y el
espectro de tipos de poblacién que involucran los medios comunitarios pueden o no incluir a las
poblaciones étnicas, en lo general existen prop6ésitos compartidos respecto de su vocacién por
fortalecer los valores culturales locales y generar un sentido de cohesion y comunidad. En el
caso de las poblaciones étnicas, el énfasis estd puesto en la afirmacion y continuidad de los
rasgos culturales que simbolizan y articulan un sentido de pertenencia al grupo de origen: la
lengua, la historia, las tradiciones y costumbres, etc.

A pesar de que la aparicion de los medios étnicos en el mundo no es un fenémeno
nuevo?, no existe propiamente una teoria desarrollada sobre ellos. En la literatura académica es
frecuente encontrar descripciones de casos especificos, con uno 0 méas énfasis en aspectos como
la organizacion interna, el financiamiento o la programacién, asi como ensayos sobre sus
posibles impactos y consecuencias, pero son contados los trabajos de investigacion empirica que
analizan y explican la repercusion social y cultural que tienen en las poblaciones a las que se
dirigen. Sin embargo, existen algunas aproximaciones teoricas a estos fendmenos desde el
terreno de la politica (Husband, 1994; Riggins, 1992), la sociologia (Browne, 1996; Fairchild,
2001) y la antropologia (Ginsburg, 2002; Ginsburg , Abu-lughod y Larkin 2002), Turner

(1992, 1991, 1990). EIl presente estudio retoma algunas ideas de estas contribuciones, con la

2 En Estados Unidos, por ejemplo, el primer periédico, el “Cherokee Phoenix”, aparecié en 1828 (Keith,
1995).
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finalidad de iluminar la especificidad de las radios indigenistas como medios destinados a
poblaciones étnicas, aspecto que, en general, no ha sido tomado suficientemente en cuenta en la
investigacion realizada en México y en América Latina (Castells-Talens, 2000).
Enfoque metodoldgico

Se adoptd en esta investigacion un enfoque metodoldgico suficientemente abierto que permitiera
captar lo mas ampliamente posible la riqueza de los fendbmenos observados. En este sentido, el
acercamiento seguido fue de naturaleza fundamentalmente cualitativa e interpretativa. Se
buscaba entender los fendmenos tal y como se desenvuelven en la vida real y en contextos
especificos, sin intentar ninguna manipulacion sobre ellos (Patton, 2002). Como se afirmaba
parrafos arriba, en lugar de buscar determinaciones de causalidad lineal, prediccion y
generalizacion, el propdsito era profundizar en el fendmeno y conocer el papel que habia
desempefiado la radio, junto a una diversidad de factores, en la dindmica cultural regional. Este
enfoque cualitativo procedié de manera inductiva e iterativa en su construccion, de manera que
el planteamiento mismo del problema y su abordaje fue desarrollandose en sucesivas
aproximaciones. Desde el punto de vista de las técnicas empleadas, el estudio combind las
etnogréficas de tipo cualitativo (entrevistas, grupos focales, analisis de registros y documentos)
con las cuantitativas (sobre todo en lo que se refiere al anlisis de los “avisos” 0 mensajes que la
poblacién intercambia cotidianamente).

En la seccidon anexa a este documento se presenta con detalle la formalizacion del
procedimiento metodoldgico seguido, el esfuerzo de operacionalizacion desarrollado para las
distintas fases del estudio, asi como la descripcion de las técnicas y procedimientos empleados.
Sin embargo, resulta conveniente exponer de manera sintética en esta introduccion el cuadro

metodoldgico general de la investigacion.
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Estudio de caso

El disefio de este estudio corresponde al que Gundermann (2001) llama de “caso Unico”, que en
nuestra investigacion combina finalidades intrinsecas e instrumentales, pues se espera que arroje
resultados valiosos para entender los fendmenos que se circunscriben al caso especifico, pero
interesa también “el descubrimiento de proposiciones empiricas de caracter mas general que el
caso mismo (p. 257)".

Siguiendo a Lang y Lang, Wolf (1994) sostiene que en el estudio de las consecuencias de
largo plazo de los medios masivos, la estrategia de los estudios de caso permite “la observacion
de un gran nimero de variables y de influencias que operan a diferentes niveles de conexion
reciproca (Lang y Lang, 1985, p. 62, citado por Wolf, 1994, p. 176)”. Para este autor, los
estudios de caso implican un método de naturaleza “diagnéstica”, que permite examinar una
situacion en la que es posible individualizar procesos susceptibles de ser documentados con
detalle e interpretar como resultados de las influencias de los medios. Jankowsky (1991) afirma
también que los estudios de caso empleando metodologias cualitativas son especialmente
adecuados al estudio de los medios comunitarios.

La seleccion del caso a estudiar obedecid a las siguientes razones:

a) La Voz de la Montafia, como se ha dicho, es la primera estacion que instal6 el INI, por
lo que es la que ha transmitido durante el periodo de tiempo mas largo. Es decir, si uno de los
supuestos de la investigacion es que las consecuencias de este tipo de medios puedes ser mejor
apreciadas en plazos largos, resultaba conveniente elegir la de mayor antigiiedad. Es cierto que

la diferencia con respecto a las otras cinco instaladas durante la primera expansion del sistema es
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minima (cuatro afios); sin embargo, éstas no reunian el resto de las caracteristicas que se
mencionan enseguida.

b) Cuando se instal6 la radiodifusora, la penetracion en la region de la radio y la
television era casi inexistente, no solamente por los obstaculos fisicos a la propagacion de las
ondas electromagnéticas, sino por la existencia de grandes areas sin cobertura de energia
eléctrica. Junto a esta situacion, muchos municipios y comunidades se encontraban
practicamente aislados y no existian vias de comunicacion terrestre. De esta manera, la region de
la Montafa se constituia en un “laboratorio natural” para observar posibles consecuencias y
cambios en la vida social y cultural atribuibles con cierta seguridad a la aparicién de la
radiodifusora.

c) Al ser la experiencia pionera, en La Voz de la Montafia se perfilan las caracteristicas
basicas del modelo de radiodifusién indigenista que habria de desarrollarse en etapas
subsecuentes, extendiéndose a las radiodifusoras que fueron apareciendo. Por mucho tiempo,
como veremos posteriormente, fue considerada como la que mejor concretaba los principios y
politicas de la radiodifusion indigenista. En este sentido, al profundizar en este caso podriamos
apreciar las causas que motivaron la orientacion que siguié la radiodifusion indigenista a lo largo
de los afios.

d) A diferencia de lo que ocurre en la mayoria de las regiones, en las que no se ha
realizado ningun tipo de estudio previo, en La Voz de la Montafa existian algunos antecedentes
de investigacion relevantes: a tres afios de estar funcionando esta radiodifusora, se realizé un
estudio de corte antropoldgico acerca de la “presencia de la radiodifusora en las comunidades”

(Aranda y Valenzuela, 1982). En 1990, Cornejo (1994), realizd una investigacion sobre los
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habitos de exposicion al medio, las preferencias y los contextos de recepcion. Se considerod que
estos antecedentes serian importantes para enriquecer la investigacion.

e) Por ultimo, como se ha mencionado en la presentacion a esta tesis, a partir de la
experiencia vivida directamente como integrante del equipo de trabajo de la radio durante los dos
primeros afios de su funcionamiento, tenia yo un cierto conocimiento sobre el estado de cosas
que privaba en la region en esa época, o que me permitiria contar con un punto de referencia
subjetivo para apreciar mejor los principales cambios que se hubieran producido en distintos
ordenes, desde el entorno fisico en Tlapa y las comunidades, hasta la relacion que estuviera
dandose entre la poblacion y la radiodifusora. En este sentido, ademas, mi propia experiencia
durante los primeros afios de funcionamiento de la radio en Tlapa y del Sistema de
Radiodifusoras Culturales Indigenistas, constituiria una fuente para la reconstruccion historica de
esa época.

Ambitos del estudio

De manera similar a la investigacion realizada por Vargas (1995) sobre la radio indigenista en las
Margaritas, Chiapas, y segln la propuesta de Howley (2002), esta investigacion se planted
desarrollar un enfoque holista, en el sentido de llevar la indagacién empirica a tres ambitos
interrelacionados, distinguidos metodoldgicamente por las distintas unidades de analisis,
variables, dimensiones y técnicas empleadas en cada uno de ellos: el &mbito de la institucion
medidtica, el de la programacién y el de las percepciones y puntos de vista de los sujetos que
constituyen la audiencia objetivo. Ademas, el estudio considero las tendencias generales de los
cambios sociales y culturales ocurridos en la region desde la instalacion de la radiodifusora en
1979 hasta el afio 2003 en el que se concluyé el trabajo de campo. Este enfoque es consistente

también con la propuesta “tripartita” de J. B. Thompson (1993,1988), de carécter hermenéutico,
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para el analisis de la cultura y los medios masivos. De acuerdo con el propdsito general del
estudio, el andlisis en estos ambitos debia situarse en una perspectiva histdrica que permitiera dar
cuenta de su interrelacion y de los principales cambios y transformaciones en ellos.

La institucion meditica

El andlisis de la institucion mediatica, o en términos de J.B. Thompson (1993) el “conjunto
determinado de arreglos institucionales en los cuales se despliega el medio técnico y se insertan
los individuos que participan en la codificacion y decodificacion de las formas simbolicas
(p.246)”, se abordd en dos niveles: el del sistema en su conjunto y el de la radiodifusora que es
objeto del estudio.

a) El sistema en su conjunto

Considerando que la emisora que estudiamos se inserta en una entidad mayor, el Sistema de
Radiodifusion Cultural Indigenista, se estimd necesario realizar una reconstruccion historica de
su evolucion, desde sus origenes al finalizar los afios 80 hasta la desaparicion del INI el afio
2003, centrando la atencién en la evolucion del concepto y politicas de participacion, su relacion
con los cambios en las politicas del estado hacia los pueblos indigenas y sus implicaciones méas
relevantes para la actividad radiofonica en las emisoras. Esta reconstruccion era necesaria,
ademas, porque es la radiodifusora en estudio la que originé ese sistema y la que definio, desde
el inicio, el modelo que habria de adoptarse para las radioemisoras de nueva creacion. El trabajo
de sistematizacién se baso en el analisis de documentos y registros generados por la institucion,
entrevistas con algunos de los actores centrales en distintas épocas, asi como investigaciones
precedentes. De esta manera fue posible identificar etapas marcadas por cortes o cambios en las
politicas de radiodifusion generadas, asi como por los distintos momentos de expansion del

sistema en cuanto al nimero de radiodifusoras que fueron integrandolo.
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b) La radiodifusora

En el nivel de la radiodifusora, se considerd conveniente emprender también una sistematizacion
de su trayectoria, destacando aspectos como la dinamica organizacional, las formas de
vinculacion con la audiencia, la participacion que se ha propiciado, las politicas de
programacion, la identificacion de eventos clave en el entorno y en la vida de la radiodifusora,
etc. Para esta sistematizacion se recurrié también al analisis de registros y documentos en los
archivos de la emisora, tales como informes de actividades, organigramas, materiales de
fonoteca, ademas de entrevistas a trabajadores de la radio (algunos de los cuales laboran en ella
desde sus primeros afios de funcionamiento).

La programacién

El andlisis de la programacion de la radio se abordd siguiendo dos vias: por una parte, a través de
la revision detallada del material sonoro archivado en su fonoteca (programas, series, muasica) y
otros documentos (informes, “barras programaticas”, etc.), ademas de entrevistas con el
personal, se busco determinar los contenidos y ejes tematicos alrededor de los cuales se ha
estructurado la programacion a través de las distintas épocas. Por otra parte, dado que el uso
central que la poblacion hace de la radio es el servicio de intercomunicacion, y que este ocupa y
ha ocupado un lugar central en la programacion de la emisora, se considerd conveniente llevar a
cabo un analisis detallado de los mensajes que la poblacion intercambia, empleando la técnica
cuantitativa del analisis de contenido. La intencion era conocer los flujos de comunicacion que se
propician, los actores principales que intervienen en esos flujos y los propdsitos que persiguen.
El anexo metodoldgico da cuenta detallada del procedimiento seguido para la aplicacion de esta

técnica.
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La poblacién

La recuperacion de las percepciones y puntos de vista de los pobladores hacia la radiodifusora,
su utilidad y los cambios que propicié su aparicion, se llevo a cabo a través de entrevistas
abiertas y semiestructuradas. Se realizaron también cuatro grupos focales (profesores bilinges,
banda de musica, organizacion civil y tercera edad). Ademas se hicieron dos entrevistas grupales
con organizaciones civiles y ocho entrevistas via Internet con jovenes emigrados a los Estados
Unidos.

Las entrevistas semiestructuradas se realizaron a campesinos, amas de casa, profesores
indigenas, autoridades, comerciantes y estudiantes, de las etnias mixteca, tlapaneca y nahua,
considerando dos grupos de edad: a) de 35 y mas afios, de manera que cuando inici6 LVM los
sujetos tenian 11 o mas afios de edad; b) de 14 a 34, grupo en el que se encontrarian sujetos que
al momento de instalarse la radiodifusora ain no nacian o estaban en la edad infantil, es decir,
que podria decirse de ellos que “crecieron con la radio”. A lo largo del estudio se realizaron 85
entrevistas de este tipo, distribuidas con cierto equilibrio por grupo de edad, sexo y grupo étnico.
El contexto
Para el estudio y comprension del contexto histérico social en el que se ha desarrollado la
experiencia que se analiza, se recurrio a diversas fuentes: investigaciones realizadas en la region
en distintas épocas, de entre las que destacan la del antropdlogo Maurilio Mufioz (1963),
realizada mas de una década antes de la instalacion de la radiodifusora, y la del colectivo
coordinado por Beatriz Canabal (2001), que presenta un panorama bastante completo de la
situacion que guardaba la region hacia el fin del siglo que termind. Por otra parte, a partir de los

censos poblacionales 1980, 1990 y 2000, se obtuvo la informacién con la que se realizaron los
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calculos correspondientes para conocer las tendencias en los indicadores mas importantes,
considerando Unicamente los municipios comprendidos dentro del area de influencia de la
radiodifusora. Las entrevistas y grupos focales con organizaciones civiles, constituyeron otra
forma de enriquecer la comprension del contexto sociocultural y sus principales
transformaciones.
Necesidad e importancia de la investigacion

En el panorama mediatico nacional, las radiodifusoras indigenistas son los Unicos medios de gran
cobertura que cotidianamente incluyen en sus transmisiones la diversidad de idiomas distintos al
espafiol que existen en el pais, asi como muchas de las expresiones culturales de los pueblos
indigenas. En ese sentido, constituyen una excepcion a los mecanismos de homogeneizacion
linguistica y cultural a los que se hacia alusion al inicio de esta introduccion. Por otra parte, no
existen otros medios que pongan a disponibilidad de la poblacion indigena una forma de
intercambiar y circular informacién generada “por” y “para” ella misma, y son también los
unicos que a lo largo de los afios han contribuido a la formacion de lo que podria considerarse
una naciente “masa critica” de comunicadores indigenas. De esta manera, ademas de su amplia
cobertura, la importancia de la radiodifusion indigenista estriba en su gran potencial para
contribuir a revertir la exclusion cultural y social de que han sido objeto los pueblos indigenas a
través del tiempo, potencial que el movimiento indigena reconoce e incorpora a sus demandas.

La investigacion desarrollada en torno a estas radiodifusoras y sus repercusiones en las
regiones que cubre, como se ha mencionado, es aun insuficiente. Como lo sostiene Inés Cornejo
(2002), solamente se ha realizado algun tipo de estudio en la mitad de ellas y por lo general no

ha existido continuidad y profundizacion en el analisis. Algunas investigaciones fueron hechas
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en regiones en las que la radiodifusora tenia unos cuantos afios de estar transmitiendo, lo que no
hacia posible apreciar consecuencias y repercusiones de largo plazo.

Con la presente investigacion se pretende arrojar conocimiento sobre el caso especifico
que se estudia y a través de él, aportar a una comprension mas completa del modelo de
radiodifusion indigenista mexicano, sus alcances, limitaciones y relevancia para los pueblos
indigenas. Este conocimiento puede tener cierta utilidad practica y tedrica ademas para los
movimientos indigenas contemporaneos y sus demandas por el acceso directo a los modernos
medios de comunicacion, en el sentido de aportar argumentos sobre su relevancia. En el caso de
Mexico, son éstas radiodifusoras las que eventualmente y de existir voluntad politica, podrian ser
objeto de transferencia hacia una apropiacion completa, lo que obliga a documentar y apreciar
mejor su naturaleza y las distintas repercusiones que han tenido en las regiones cubiertas.

Desde el punto de vista tedrico, la investigacion pretende contribuir al desarrollo del
campo de estudio de los medios de las minorias étnicas y los medios comunitarios, aportando
conocimiento sobre las maneras especificas en que este tipo de medios pueden fracturar el orden
simbdlico establecido y propiciar procesos de cohesion y fortalecimiento de las culturas locales.

Presentacion de capitulos
La tesis estd estructurada en seis capitulos, ademas de esta introduccién y las conclusiones. El
primer capitulo presenta las perspectivas teoricas desde las cuales se analiza la radiodifusion
indigenista y su expresion particular en la Montafia de Guerrero. Estas perspectivas iluminan la
especificidad de estos medios gubernamentales cuyo funcionamiento, sin embargo, tiene
muchos rasgos de lo que se ha conceptuado como radio comunitaria y ciudadana. La literatura
revisada comprende aportaciones hechas tanto desde los paises latinoamericanos como desde

otras latitudes acerca de ese tipo de medios, que permiten identificar sus principales
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potencialidades. Posteriormente se aborda el tema de los medios de caracter étnico, su rol en el
mantenimiento de las lenguas indigenas y su capacidad de auto-representacion. El capitulo
concluye con algunos aspectos sobre la investigacion y evaluacion de los medios comunitarios
que se tomaron en cuenta en este trabajo y la revision de algunos estudios relevantes realizados
en torno a las radiodifusoras indigenistas.

El capitulo segundo da cuenta del marco politico institucional de la radiodifusion
indigenista, presentando la evolucion del sistema de radiodifusoras desde sus origenes, al
finalizar la década de los ochenta, hasta el afio 2003 en que el INI formalmente desaparece y es
la CDI quien queda a cargo del sistema. En esta evolucion se establece el paralelismo que existe
con las diferentes posturas surgidas en la teoria y practica del indigenismo en México. Se
distinguen asi cambios, tendencias y matices que marcan etapas en la trayectoria de ese sistema 'y
explican en buena parte las principales tensiones y contradicciones que le han caracterizado.

A lo largo del capitulo tercero se presenta una vision panordmica de la evolucion de la
probleméatica social de la region en estudio durante las Ultimas tres décadas. Al inicio se
presentan los principales antecedentes historicos de las culturas tlapaneca (me’pha), mixteca
(nu’sabi) y nahua en la época prehispanica, que permiten entender la posicion diferenciada que
tienen actualmente en el acceso a los recursos naturales y las oportunidades de desarrollo.
Posteriormente se describen algunas caracteristicas socioecondémicas de la Montafia y se
destacan las dificiles condiciones en que tiene lugar la lucha por la sobrevivencia material y
cultural de los pueblos indigenas, las estrategias que para enfrentar sus graves carencias han
generado, asi como algunos hechos significativos derivados de la actividad de las organizaciones

politicas y sociales en la region.
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El cuarto capitulo presenta lo que podria considerarse la “biografia” de la Voz de la
Montafa, es decir, la historia institucional del medio, a través de la reconstruccion de los rasgos
y eventos mas sobresalientes de su trayectoria. Esta reconstruccion permite ver la relacion que la
radio como institucién mediatica ha establecido con su entorno social e institucional, asi como
identificar distintas etapas que corresponden a cambios de orientacion en su practica radiofonica
y que reflejan a su vez los cambios de rumbo seguidos por el sistema en su conjunto. La
programacion de la emisora es también parte de esa biografia del medio, por lo que este capitulo
hace mencion de algunos aspectos relacionados con programas y series que se han transmitido a
través del tiempo, aunque el analisis de la programacion se profundiza en el capitulo siguiente.
En esta semblanza de La Voz de la Montafia se incluye ademas la dimension organizacional
referida a los equipos de trabajo y el rol que han tenido los productores indigenas en ellos. Para
finalizar, el capitulo presenta algunos datos sobre la cobertura de la radiodifusora en la regién y
la escasa presencia de otros medios masivos, asi como los datos ofrecidos por estudios
precedentes sobre la radiodifusora.

En su primera parte, el capitulo cinco presenta un panorama general de lo que ha sido la
programacion de la emisora, sefialando tanto las principales caracteristicas que han permanecido
constantes a través del tiempo, como los cambios de orientacidn que se revelan con el andlisis de
programas y series producidas en distintas etapas. Enseguida se presenta la recuperacion de lo
que los productores indigenas consideran son las ideas centrales que estructuran su discurso
improvisado ante el micréfono. La segunda parte ofrece los resultados del anélisis de los
programas de avisos, mediante el cual fue posible conocer los distintos flujos de

intercomunicacion que se establecen a través de estos mensajes que la poblacion solicita.
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El capitulo seis presenta el anéalisis de las percepciones de la poblacion hacia la
radiodifusora, su utilidad y su relevancia para la vida individual y colectiva, a partir de lo que se
obtuvo en las entrevistas realizadas. Dada la riqueza de las expresiones recogidas, la exposicion
incluye diversos pasajes que citan literalmente lo referido por los sujetos. La intencion es
recuperar lo mas fielmente posible la voz y el punto de vista de los actores en torno a La VVoz de
la Montafia y lo que ha representado para ellos a través del tiempo.

Finalmente, se presentan las conclusiones generales a las que arribé esta investigacion y
que pretenden dar respuesta a las interrogantes planteadas. Se discuten también las limitaciones
que esta tesis reconoce, las implicaciones tedricas y practicas del estudio, y se sugieren posibles
lineas de indagacion para investigaciones futuras.

Debo hacer desde ahora una observacién acerca de los términos empleados en esta tesis
para referirme a los pueblos indigenas de la Montafia. En el caso de los pueblos mixtecos y
tlapanecos, se trata de vocablos de raiz nahuatl impuestos por los grupos mexicas que dominaron
la region y retomados posteriormente por los conquistadores. Como se explicara en el cuerpo del
trabajo, tal como esta sucediendo con muchos otros pueblos indigenas del pais, intelectuales y
profesores indigenas han impulsado la restitucién de los nombres y la autodesignacion en los
idiomas propios. De esta manera, los tlapanecos impulsan el nombre “me’pha” (que no tiene un
significado literal), mientras que los mixtecos se refieren a si mismos como “nu’sabi”, cuya
traduccion al espafiol podria ser “pueblos de la lluvia”. La designacién “nahua” fue en realidad
sobrepuesta después de la Colonia a la de “mexicano” o “mexicanero”, que aun persiste, aunque
en este caso no se ha presentado ninguna propuesta similar de cambio de nombre propio. He
optado en este trabajo por emplear las auto-designaciones actuales, exceptuando los casos en

que cito de forma literal textos de otros autores y entrevistas a la poblacion, asi como en
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determinados pasajes que asi lo requieren por motivos de claridad en la exposicion. Por otra
parte, tanto el idioma de los me’pha como el de los nu’sabi son lenguas tonales; sin embargo,
para simplificar la lectura se han omitido en la escritura de estos nombres los caracteres que
indican la tonalidad de las silabas. Para el caso del mixteco, se hace una diferenciacion entre el
gentilicio que designa a las personas de ese origen y el término que se emplea para referirse al

idioma (“tu’sabi”), lo mismo que en el caso de nahuatl (el idioma) y nahua (la poblacién).
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CAPITULO UNO

MEDIOS COMUNITARIOS DE CARACTER ETNICO: PERSPECTIVAS TEORICAS

Las radiodifusoras indigenistas de México constituyen una expresion particular de lo que la
literatura académica internacional reconoce como “Ethnic Media” o “Ethnic Minority Media”
(Riggins, 1992), término genérico que comprende experiencias de todo tipo en cuanto al tipo de
medio o tecnologia empleado, sus fuentes de financiamiento, el contexto politico y social en el
que surgen y el tipo de “etnicizacion” por el que ha pasado el o los grupos poblacionales a los
que se dirigen. Con respecto a este dltimo criterio podemos distinguir, entre otras modalidades
(Husband, 1994), aquellos que aparecen en paises que por una u otra razén albergan poblaciones
con un origen étnico distinto al dominante (inmigrados, desplazados, refugiados), de los que se
dirigen a los pueblos originarios de un territorio y que a través de distintos procesos de
dominacién social, econdémica, politica y cultural, fueron desplazados y marginalizados con
respecto a la sociedad nacional. Es el caso de Latinoamérica, Norteamérica y Oceania, donde
estos medios suelen designarse también como “medios indigenas”, “nativos” o “aborigenes”
(Meadows and Molnar, 2002).

Lo que caracteriza a este tipo de medios es, precisamente, su proposito central real o
aparente, implicito o explicito, de contribuir a la continuidad cultural de las poblaciones étnicas:
“... si los medios de la minorias étnicas no contribuyeran en alguna medida a la cohesion étnica 'y
el mantenimiento de la cultura, habria muy poca justificacion para su existencia, exceptuando su
uso como una herramienta mercadotécnica y un instrumento de control social (Riggins, 1992, p.

2)”.
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Aungue no en todos los casos, es muy frecuente que estos medios funcionen bajo la
modalidad que, también genéricamente, se conoce como “medios comunitarios”, es decir,
medios que se orientan a una poblacion cuyos miembros comparten rasgos culturales, intereses y
preferencias, que proveen a las poblaciones locales de acceso a los instrumentos de produccién y
distribucion, promueven la gestion participativa del medio y, sobre todo, niegan los enfoques
orientados al mercado y estdn filos6ficamente comprometidos a fomentar las relaciones
comunitarias colaborativas. “Los medios comunitarios juegan un rol vital, aunque pocas veces
reconocido, en la preservacion de las formas democraticas de comunicacion, defendiendo la
autonomia cultural local y (re) construyendo un sentido de comunidad. (Howley, 2002, p.6)”.
Mas adelante en este capitulo ampliaremos la definicién de este concepto, asi como las
transformaciones de que ha sido objeto, y procuraremos mostrar en qué sentido es que puede
considerarse a las radios indigenistas como radios comunitarias.

La literatura acerca de los medios comunitarios es bastante mas amplia que en el caso de
los medios étnicos, aunque también marginal en el contexto de los estudios en comunicacién y
cultura. En opinién de Howley (2002) el estudio de los medios comunitarios continda siendo un
“punto ciego” en los estudios culturales y se ha ignorado el sitio privilegiado que representan
para indagar sobre la “todavia enigmatica relacion entre comunicacion, cultura y comunidad (p.
9).”

Propongo en esta investigacion un acercamiento a las repercusiones sociales y culturales
de la radiodifusion indigenista, a partir de la perspectiva contemporéanea acerca de los medios
alternativos, comunitarios y ciudadanos, y su potencial para cuestionar y alterar el orden
simbdlico establecido. Esta perspectiva resulta de gran riqueza para observar y entender hasta

qué punto, en qué condiciones y mediante qué mecanismos, las radiodifusoras del INI pudieran
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haberse constituido en un factor de cohesion social y de fortalecimiento cultural de los pueblos
indigenas. Es decir, al plantear tedricamente el potencial de estos medios, los nuevos enfoques
sobre los medios alternativos y comunitarios permiten apreciar y valorar, en situaciones
concretas, las diversas maneras en que pueden contribuir a fracturar las relaciones de poder y
dominacién en el campo de lo simbdlico.

Repensando la comunicacion alternativa

El fendbmeno de los medios de comunicacion que se sittan fuera de los grandes circuitos
de la industria mediatica y que responden a una logica de “rentabilidad social” (Gumucio-
Dagron, 2003, 2001; Rongagliolo,1996, 1995) y no mercantil es extraordinariamente diverso.
Esta diversidad se refleja en la dificultad de activistas, profesionales y académicos, por encontrar
un término comun capaz de englobarla. Tanto desde los paises latinoamericanos como desde
Europa y Norteamérica, este tipo de medios han sido pensados como *“alternativos”,
“participativos”, “populares”, “marginales”, “radicales”, “locales”, “comunitarios”, *“de
acceso”, etc., designaciones cuyas diferencias no son so6lo nominales sino que responden a
distintos enfoques tedricos y practicos.

En la investigacion en comunicacion en Latinoamérica, dos corrientes de ideas
confluyeron en la teorizacion de los medios alternativos como instrumentos que “... se inscriben
en el proceso de liberacion de los pueblos (Reyes Matta, 1989, p. 122)”. Por una parte, hacia los
afios setenta existian ya en todo el continente iniciativas de medios independientes del sector
gubernamental, aunque ligados en su mayoria a la iglesia cat6lica (la excepcion méas notable son
las radios mineras de Bolivia), que propugnaban por un cambio en las estructuras de opresion.
Aunque el origen de muchas de estas experiencias se relacionaba con la corriente “desarrollista”

en boga durante los afios cincuenta y sesenta, caracterizada en el campo de la comunicacién por
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el enfoque difusionista, como las “radios educativas” o las “radios para el desarrollo” (Mc.
Anany, 1976), para los setenta se producia ya en el pensamiento latinoamericano en
comunicacion una ruptura con los modelos de comunicacion “foraneos” (Beltran, 2000) y se
iniciaba una busqueda tedrica surgida desde las realidades propias. Ademas, la influencia de la
corriente de educacion popular impulsada por las ideas de Paulo Freire, asi como los postulados
de la “Teologia de la liberacion”, incidieron en la transformacion de la filosofia y propdsitos
centrales de la vision desarrollista. En este cambio, la “participacion” y la “comunicacion
horizontal” constituyeron el paradigma para la accién y la investigacion, lo que propicié también
el desarrollo tedrico acerca de la “comunicacion participativa” (Kaplin, 1983), tematica todavia
vigente a nivel mundial (Jacobson and Servaes,1999).

Por otra parte, el flujo de ideas propiciado por el informe Mc Bride (1980) acerca del
desequilibrio del flujo informativo y de comunicacion entre los paises mas desarrollados y las
naciones pobres - que propicio el debate en torno al Nuevo Orden Mundial de la Informacién y
la Comunicacion-, contribuyd también a configurar una teoria de la “comunicacién alternativa”,
con influencia muy notable en la regién durante la década de los ochenta. El volumen publicado
por Mé&ximo Simpson (1986), “Comunicacion Alternativa y Cambio Social en América Latina”,
constituyd un punto de referencia obligado para los estudios latinoamericanos sobre
comunicacion. La comunicacion alternativa se definia como:

todo proceso animado por la accion de los comunicadores que, a partir de una opcion

definida dentro del espacio de los conflictos sociales, emerge como espiral, desde el polo

nacional popular, conformando respuestas diversas ante las formas dominantes creadas

por el capitalismo en su fase transnacional (Reyes Matta, 1989, p. 240).
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En Europa y Norteamérica, el interés por este tipo de medios surgié también desde
distintos ambitos. La proliferacion de medios de los movimientos de izquierda, algunos de
caracter clandestino, la experiencia de las llamadas “radios libres” en Italia, Francia y otros
paises (Bassets, 1981), las propuestas de Hans Magnus Enzezberger (1976) acerca del potencial
emancipatorio de los medios de comunicacion (cuya influencia se dejo sentir también en el
ambito latinoamericano), entre otros factores, pusieron en el escenario mundial la potencialidad
de estos medios para dar voz a sectores disidentes y oponerse a las estructuras de poder
establecidas. Los conceptos de “medios alternativos” (Atton, 2002) y “medios alternativos
radicales” (Downing, 2001), vocablos que remiten a un componente de oposicion politica,
tienen principalmente ese origen.

Por lo que toca a los medios comunitarios en esos paises, la conformacion de un creciente
movimiento de radios comunitarias, primero en Estados Unidos y Canada (Starr, 2000;
Engelman, 1996), y un poco después en Europa y otras regiones del mundo (Jankowski, Prehn,
and Stappers, 1992; Girard, 1992), despertd también el interés de activistas e investigadores.
Podria agregarse que bajo la influencia del modelo inglés de radiodifusion puablica, se estimul6
un cierto tipo de “medios publicos” que, aunque dependientes financieramente del sector oficial,
implicaban una filosofia distinta a la de los medios comerciales, caracterizada por su
compromiso con los intereses de sus audiencias (Hendy, 2000; Raboy, 1995). Paises como
Australia y Canada han desarrollado marcos regulatorios bajo este modelo, que han permitido a
sus poblaciones indigenas emprender experiencias auténomas (Meadows, Forde and Foxwell,
2003). En Australia, por ejemplo, el sector de radiodifusion indigena esté4 constituido por mas de
150 licencias, que junto a las radiodifusoras de caracter étnico (dirigidas a inmigrantes) y las

dirigidas a audiencias especificas (como minusvalidos), conforman un vasto sector de
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“radiodifusion comunitaria” (Meadows and Molnar, 2002). En ese pais, el término “comunitario”
ha sustituido al de “publico”, empleado anteriormente, para enfatizar el compromiso de las
estaciones con sectores definidos de poblacion (Meadows, Forde y Foxwell, 2002) y un
fendmeno similar existe en Inglaterra, donde las “radios locales” y “de acceso”, comienzan a
considerarse radios comunitarias (Price-Davis y Tacchi, J., 2001).

La radio fue sin duda el medio que mas interés despertdé como medio comunitario, tanto
en América Latina como en el resto del mundo. La Asociacion Mundial de Radiodifusoras
Comunitarias (AMARC, por sus siglas en francés), nacié en 1983, y desde entonces ha integrado
en su seno a una gran diversidad de experiencias provenientes de todas las latitudes. Desde
inicios de los afios noventa, esta asociacion ha cobrado un interés particular en Latinoamérica,
donde se ha formado un vigoroso movimiento de radio comunitaria (Avila, Calleja y Solis, 2001)

Teorizaciones recientes (Rodriguez, 2001; Couldry, 2001; Downing, 2001; Alfaro,
2000), se han nutrido de las perspectivas desarrolladas desde todos estos ambitos en el campo de
los medios alternativos y comunitarios, pero han incorporado nuevas herramientas tedricas para
entender su naturaleza y potencialidades.

Para este trabajo ha resultado de gran importancia retomar de estos enfoques recientes el
cuestionamiento al pensamiento dualista implicado en la légica de lo “alternativo”, pues ha
permitido reconocer algunas maneras en que las radiodifusoras indigenistas, aun cuando son
medios operados desde un organismo gubernamental, se constituyen potencialmente en espacios

para el fortalecimiento de la identidad y la cultura de las poblaciones a las que se dirigen.
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La herencia dualista

Siguiendo a Huesca y Dervin (1994), Rodriguez (2001) sostiene que la préctica y la
teoria acerca de los medios alternativos en América Latina cay6 en una serie de dualismos del
que resultaba dificil escapar: verticalidad vs. horizontalidad, dominacion vs. liberacion,
informacion vs. comunicaciéon, democracia, vs. autoritarismo, etc. El resultado de este
pensamiento dualista fue una confusion teérica y una incapacidad para valorar las posibilidades
reales de democratizacion que encierran estos medios.

En la literatura académica en torno a los medios alternativos, segun Rodriguez (2001,
p.11-15), el concepto de poder ha sido tratado de manera que se concibe como una oposicion
binaria entre el poderoso y el desamparado. De esta forma, los sujetos o actores del debate en
cuestion son colocados en alguno de los polos extremos de esta dicotomia: histéricamente, las
grandes cadenas y corporaciones de medios se ubican en el extremo de los poderosos, mientras
que los grupos minoritarios, las organizaciones de base, los paises del Tercer Mundo lo hacen en
el de los desamparados. Al reducir el analisis a estas dos categorias, se juzga el fracaso o el
éxito de los medios comunitarios de acuerdo con su capacidad de “equilibrar” la ecuacion entre
corporaciones poderosas y comunidades o grupos sin poder, configurandose un escenario
reflejado en la metafora de “David contra Goliat”, en el que los medios alternativos
frecuentemente fracasan, son altamente vulnerables o atraviesan casi permanentemente una crisis
de credibilidad.

Como producto del legado dualista, el conocimiento académico se llend de definiciones o
aproximaciones a lo que los medios alternativos no son, en lugar de lo que si son. Esto se
ilustra, por ejemplo, cuando, para referirse a los medios alternativos, los académicos

latinoamericanos los han denominado *“los otros medios”, opuestos a los de la corriente principal
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0 hegemonica; también los han llamado “medios marginales”, por contraposicion a los que
ocupan una posicién central (Rodriguez, 2001, p. 13). Mas alld de los distintos términos
empleados, lo que se revela en el fondo es este entrampamiento derivado del pensamiento
dualista que domind mucha de la investigacion en este terreno. Bastaria un primer contacto con
cualquiera de las miles de experiencias concretas de medios alternativos y comunitarios que se
desarrollan en el mundo, incluidas las radiodifusoras indigenistas, para percatarse de la
insuficiencia de estas dicotomias para dar cuenta del rol de los medios en los procesos sutiles de
cambio que tienen lugar en el plano de lo simbdlico.
De medios populares a comunitarios y ciudadanos

Alfaro (2000) explica que la utopia de la comunicacion alternativa, que tuvo su auge en
las décadas de los afios 70 y 80, hubo de ser replanteada a partir de las nuevas realidades que
caracterizaron la Gltima década del sigo XX. Entre otros factores que llevaron a este
replanteamiento, menciona que “... la propuesta clasista desde la que se actuaba o que alimento
estas experiencias quedd truncada con la caida del socialismo, restandole sustento (p. 1)”. Ello
implicaba, aunque la autora no lo menciona explicitamente, la superacion del legado dualista y la
necesidad de cambiar la perspectiva tedrica desde donde analizar el potencial de los medios
comunitarios, de manera que su practica pudiera responder a las nuevas realidades. En este
replanteamiento, los desarrollos tedricos de pensadores como Jesus Martin-Barbero y Néstor
Garcia Canclini constituyeron un aporte fundamental para superar los dualismos, al sefialar la
continua interrelacion que existe entre la cultura de masas y la cultura popular. Las culturas no
solo estan constituidas por los textos y los artefactos producidos sino también por la recepcion y
el uso que de esos productos se hace; es decir, las audiencias de los medios llevan a cabo una

apropiacion cultural de los productos culturales a los que tienen acceso. Con ellos se construyen
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imaginarios y escenarios que, en algunos casos, conllevan un potencial de liberacion (Downing,
2001). Para Martin-Barbero (1991), “no toda asuncion del poder hegemonico por las clases
bajas es un signo de sumision y no todo rechazo es resistencia. No todo lo que viene de arriba
representa los valores de la clase dominante. Algunos aspectos de la cultura popular responden a
I6gicas distintas a la légica de la dominacién (p. 76)”. Escosteguy (2001) sefiala que, junto a las
nociones de mestizaje e hibridacién cultural, esta aportacién ha sido fundamental en el campo de
los estudios culturales. En palabras de Martin-Barbero (1991),

lo que tratamos es sacar el estudio de la recepcion del espacio acotado por una

comunicacion pensada en términos de mensajes que circulan, de efectos y reacciones,

para reubicar su problemética en el campo de la cultura: de los conflictos que articula la
cultura, de los mestizajes que la tejen y las anacronias que las sostienen, y en Gltimas del
modo en que trabaja la hegemonia y las resistencias que moviliza, del rescate por tanto de

los modos de apropiacion y réplica de las clases subalternas (p.240).

Con estas influencias tedricas, en la década de los 90 se abre paso el cuestionamiento al
rol de los medios comunitarios (o populares) y se va conformando una tendencia a enfatizar sus
posibilidades como medios de participacion ciudadana, entendiendo a ésta como el pleno
ejercicio de los derechos y deberes politicos, sociales, econémicos y culturales, por lo que
empieza a adoptarse el término de “medios ciudadanos” (Alfaro, 2000; Camacho, 2001).

Con respecto a la radio, Lopez Vigil (1997) afirma que no es la potencia de estos medios
(baja o alta cobertura), la frecuencia (AM, FM, onda corta), el estatus legal (legal, ilegal o a-
legal) el grado de profesionalismo o la propiedad y el financiamiento (publicidad, organizaciones

civiles, no-gubernamentales, iglesias, gobiernos) lo que define a la radio comunitaria:
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Cuando una radio promueve la participacion de los ciudadanos y defiende sus intereses;
cuando responde a los gustos de la mayoria y hace del buen humor y la esperanza su
primera propuesta; cuando informa verazmente; cuando ayuda a resolver los mil y un
problemas de la vida cotidiana; cuando en sus programas se debaten todas las ideas y se
respetan todas las opiniones; cuando se estimula la diversidad cultural y no la
homogenizacién mercantil; cuando la mujer protagoniza la comunicacion y no es una
simple voz decorativa 0 un reclamo publicitario; cuando no se tolera ninguna dictadura,
ni siquiera la musical impuesta por las disqueras; cuando la palabra de todos vuela sin
discriminaciones ni censuras, ésa es una radio comunitaria (p.539 ).

Clemencia Rodriguez (2001) enriquece conceptualmente el término de “medios
ciudadanos” a partir de la Teoria de la “democracia radical y la politica de lo cotidiano”
elaborada por las estudiosas feministas Chantal Mouffe y Kristie McClure. En el analisis en
profundidad de cuatro experiencias (los corresponsales populares en Nicaragua durante la
revolucién, la television local de Catalufia, la produccion de video por mujeres colombianas y la
radio latina en los Estados Unidos) construye un marco tedrico que rompe con la tradicion
dualista:

Mientras la investigacion tradicional valoraba a los medios alternativos por su capacidad

de alterar el imperio de los medios megaliticos, sugiero redirigir nuestro enfoque a

entender cémo los medios ciudadanos activan procesos sutiles de fractura en el orden

social, cultural y en las esferas de poder en la vida cotidiana (p. xiv).

Para esta autora, la democratizacion de la comunicacién es un proceso complejo que
implica la sobrevivencia de las identidades culturales, la expresion simbodlica de culturas

marginalizadas y el crecimiento de grupos subordinados en términos de “empoderamiento” y
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autoestima, dimensiones tradicionalmente subestimadas por la tradicion dualista, “enraizada en
las grandes narrativas de la emancipacion y conceptos esencialistas del poder, la democracia y la
accion politica (p. xii)”.

La teoria de la democracia radical amplia la nocion de la politica, entendida como
demandas juridicas sobre el Estado, para visualizarla mas ampliamente como la “politica
cotidiana” que lleva la vida politica al terreno de las précticas sociales y de los intercambios
simbdlicos que ocurren todos los dias. De esta manera, en la politica cotidiana cada dimension
de la vida se convierte en un lugar potencial para la contestacion social. Segun esta perspectiva,
la nocion de ciudadania difiere de la derivada de la tradicién liberal, es decir, un conjunto de
obligaciones y derechos que incluyen la posibilidad de protestar y votar. Para la democracia
radical, en cambio, la ciudadania se construye y se conforma todos los dias, a partir de la
participacion en las préacticas politicas cotidianas y de la transformacion de los codigos
simbdlicos, de las identidades y relaciones sociales legitimadas histéricamente:

...un ser politico no se define como se ha definido al ciudadano, como un poseedor de

derechos, privilegios e inmunidades en abstracto sino como una persona cuya existencia

se localiza en un lugar particular y se sostiene desde relaciones circunscritas: familia,
amigos, iglesia, vecindad, lugar de trabajo, comunidad, pueblo, ciudad. Estas relaciones

son las fuentes desde las cuales los seres politicos generan poder —simbolico, material y

psicoldgico- ... (Wolin 1992, citado por Rodriguez, 2001, p. 19)”.

Por esta razon, dentro del marco de la democracia radical los espacios para la accion
politica se multiplican y se expanden. Los ejemplos pueden ir desde la accion politica de un
grupo que se opone al Estado hasta aquella al interior de una familia, la calle, el lugar de trabajo

o la iglesia y puede incluir desde las relaciones en el plano econémico hasta las étnicas o de
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género. La lucha democratica debe verse como procesos de cambio que incluyen practicas de
disentimiento en el reino de lo simbdlico y la transformacion de los codigos culturales y
discursos sociales legitimados. De esta manera, los codigos culturales se convierten en objetos
de la lucha politica.

Vistos desde la perspectiva de la democracia radical, entonces, los medios comunitarios
se materializan como sitios importantes de ejercicio de la ciudadania: “Los medios comunitarios,
donde la produccion simbodlica esta constantemente sucediendo, pueden ser pensados como sitios
importantes donde la resistencia y contestacion simbdlica pueden potencialmente tener lugar
(Rodriguez, 2001, p. 151)".

Rodriguez propone asi el término de “medios ciudadanos”, por su capacidad para
enfatizar que: a) Una colectividad pone en acto su ciudadania al intervenir y transformar
activamente el paisaje mediatico establecido, b) Estos medios cuestionan cddigos sociales,
identidades legitimadas, y relaciones sociales institucionalizadas y c¢) Estas préacticas
comunicativas estdn empoderando a la comunidad involucrada, “hasta el punto donde esos
cambios y transformaciones son posibles (p. 20)”.

A partir de sus estudios de caso, Rodriguez concluye que a través del fortalecimiento de
la dimension simbolica cotidiana los medios habian pasado a formar parte de las “estrategias de
resistencia” de grupos y comunidades subordinadas con respecto a las fuerzas sociales
hegemonicas. A través de estas estrategias, las identidades culturales de estos grupos, antes
ignoradas, confinadas a un territorio marginal, distorsionadas o caricaturizadas por los medios
hegemonicos, habian adquirido centralidad y se constituian en la razon de ser de los medios

ciudadanos (p. 153).
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Potencial de los medios comunitarios y ciudadanos
Me refiero en esta aparatado a las potencialidades de los medios comunitarios, reiteradamente
sefialadas en la literatura, que considero mas relevantes en términos del analisis de la
radiodifusion indigenista. Insisto en sefialar que se trata de aspectos potenciales, de “capacidades
comunicativas” (Hendy, 2000, p. 189) que no necesariamente son plenamente ejercidas en todos
los casos. Conviene tener en cuenta el sefialamiento de Downing (2001) acerca de que los
medios alternativos tienen en comun el que casi siempre “rompen las reglas de alguien, aunque
raramente todas ellas, en todos los aspectos” (p. xi), y cabria afiadir que esto tampoco ocurre todo
el tiempo. Es decir, estas potencialidades son abstracciones que en el mundo real se expresan
con muy diversos matices.
Fortalecer un sentido de comunidad
Howley (2002) emplea el concepto de *“comunidades cognoscibles”, acufiado por Raymond
Williams a proposito de la novela campirana inglesa del siglo XIX, para sefialar la capacidad de
los medios comunitarios para fortalecer un sentido de pertenencia comunitaria. Al igual que la
novela como forma cultural revelaba dramaticamente el caréacter y la calidad de la gente y sus
relaciones, de manera que podian ser conocidas por otras personas, los medios comunitarios
contribuyen a crear “comunidades cognoscibles” al articular el caracter decisivo y significativo
de las relaciones entre los miembros de la comunidad.

Al constituirse en un canal para la auto-expresion individual y colectiva, los medios
comunitarios hacen “cognoscible” no solo la enorme variedad de personas, intereses y relaciones
en una localidad, sino también la comunalidad e interrelacionalidad de estos individuos y grupos,
asi como sus preocupaciones cotidianas. De esta manera los medios comunitarios engendran una

sensacion de pertenecer “a” y ser responsable “hacia” la comunidad.
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Con respecto a los medios en general, ya no a los comunitarios en particular, se ha
sefialado que una de sus caracteristicas principales es que contribuyen a crear un sentido de
pertenencia a una colectividad mas grande que la que se deriva de la interaccion cara a cara.
Para Silverstone (1999), “...los medios han sido capaces de proveer, sobre todo discretamente,
aungue no necesariamente siempre con total éxito, el pegamento social que es la comunidad
(p.100).”

Anderson (2000) sefialé el papel central de la prensa escrita en la formacion de las
naciones como “comunidades imaginadas”. Son imaginadas en el sentido de que sus miembros
podrian jaméas conocerse realmente y, sin embargo, pensarse en intercomunion con millares de
personas compartiendo la misma actividad. La lectura cotidiana de la prensa favorecio: a)
reorganizar como una continuidad geografica espacios que anteriormente se percibian como
distintos, b) ofrecer una experiencia compartida de la experiencia temporal y c) homogeneizar
dialectos en lenguajes estandarizados. En refuerzo mutuo, estas transformaciones condujeron a
la emergencia de las comunidades nacionales.

Thompson (1998) explica que al extender la disponibilidad de las formas simbdlicas en el
espacio y el tiempo, los medios masivos alteraron la manera en que la mayoria de las personas
adquiere un sentido del pasado y del mundo, méas alld de su ubicacion inmediata. Esta
disponibilidad de las formas simbolicas para un gran nimero de personas, trae consigo cambios
en el sentido de pertenencia colectiva:

Mientras nuestro sentido del pasado se convierte crecientemente dependiente de las

formas simbolicas mediadas, y mientras nuestro sentido de lugar en él se convierte

crecientemente nutrido por los productos mediaticos, asi también nuestro sentido de los

grupos y las comunidades con las que compartimos un sendero comun a través del tiempo
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y el espacio, un destino y un origen comun, se altera: nos experimentamos a Nnosotros
mismos como pertenecientes a grupos y comunidades que son construidas en parte por
los medios (p.193)
Fortalecer las identidades colectivas
Thompson (1995) también ha sefialado que los medios de comunicacion tienen un impacto
“interaccional”, en el sentido de que intervienen en la reorganizacion de las relaciones sociales,
creando “nuevas formas de accion e interaccion con el mundo social (p.316)”. Ello implica no
solamente nuevas formas de relacionarse con los otros, sino también con uno mismo (p. 17). Es
decir, como las formas simbdlicas son interpretadas y apropiadas por los individuos que las
reciben, son incorporadas en la concepcion de si mismos y de los otros, lo que significa

apropiarselas, incorporarlas a la propia vida: “al arraigar un mensaje e incorporarlo
rutinariamente a nuestras vidas nos implicamos en la construccion del sentido del yo, de quienes
somos Yy donde estamos en el espacio y en tiempo (p. 67).” En el mismo sentido, Cottle (2000)
sostiene que “es eny a traves de las representaciones... que los miembros de la audiencia son
continuamente invitados a construir un sentido de lo que ‘somos’ en relacién con lo que ‘no
somos’... (p. 2)”.
Gilberto Giménez (2000) concibe a la identidad como un
conjunto de repertorios culturales interiorizados (representaciones, valores, simbolos), a
través de los cuales los actores sociales (individuales o colectivos) demarcan sus
fronteras y se distinguen de los deméas en una situacion determinada, todo ello dentro de
un espacio histéricamente especifico y socialmente estructurado (p. 54).

Las identidades, por lo tanto, tienen un caracter relacional y se dan en un espacio situado

historicamente, no son estaticas ni se trata de esencias inmutables. Por ello, “una de las
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caracteristicas de la identidad, tanto individual como colectiva, es su plasticidad, es decir, su
capacidad de variacion, adaptacion, modulacion e incluso de manipulacion. (ibid, p. 57) ”

Giménez (1997) también nos recuerda que pertenecer a un grupo o comunidad implica
“compartir el complejo simbdlico-cultural que funciona como emblema de los mismos” (p. 14),
lo que posibilita la “distinguibilidad cualitativa” (p. 11) como elemento constitutivo de la
identidad.

Los medios comunitarios pueden contribuir a conformar lo que Miguel Bartolomé (1997)
llama una “identidad compartida”, que se desarrolla a través de complejos mecanismos
psicosociales entre los que se encuentra la afectividad, “el afecto que despierta la presencia de
otros con los cuales es posible identificarse en razon de considerarlos semejantes a nosotros
mismos (p. 48).” Si los medios comunitarios de gran alcance (radio o television) posibilitan que
esa presencia se expanda virtualmente, que sea mas frecuente e intenso el encuentro con los
afines, se favorece lo que este autor Ilama “la construccién de un yo y un otro generalizado
afectivamente proximo (idem).”

Considerando que las identidades pasan por distintos procesos de permanencia y cambio,
es decir, que tienen una capacidad readaptativa (Giménez, 1997, p. 20), los medios comunitarios
puedan estimular su continuidad para el presente, en lugar de considerarlas algo estatico y pre-
existente, fundado en alguna reminiscencia o como legado de algin fragmento idealizado del
pasado (Rodriguez, 2001). En determinados momentos, los medios comunitarios pueden
favorecer lo que Giménez (1997, p. 20) llama procesos de “exaltacion regenerativa” de las
identidades.

Acerca de las situaciones en las que por alguna razén la continuidad de estas identidades

colectivas se encuentra seriamente amenazada (como en el caso de poblaciones migrantes),
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Thompson (1998) destaca que “Los medios de comunicacion ofrecen una manera de sostener la
continuidad cultural a pesar de la desubicacion espacial, una manera de renovar la tradicion en
nuevos y diversos contextos a través de la apropiacion de formas simbdlicas mediéticas (p 265).”
Contraesferas publicas.
Distintos autores mencionan la posibilidad de que los medios comunitarios se constituyan en
facilitadores de “esferas publicas” (Downing, 2001; Fairchild, 2001), en el sentido de Habermas.
Sin embargo, siguiendo a Nancy Fraser (1992), estos autores han propuesto el término de
“contraesferas publicas”, es decir, amalgamas de “contrapublicos” subalternos, concepto mas
apropiado para el caso de sociedades estratificadas en las cuales el ideal de participacion y
“accion comunicativa” esconde practicas de exclusion y silenciamiento. Downing (2001)
sostiene asi que a través de los medios alternativos, la esfera publica deja de ser la metafora
idealizada para constituirse en algo tangible donde miembros de circulos sociales se
interrelacionan en un intercambio comunicativo de multiples niveles y dimensiones.
Empoderamiento
En la literatura acerca de los medios comunitarios se hace mencion recurrente al término
“empowerment”, cuya traduccién al espafiol como “empoderamiento” empezé a ser aceptada en
América Latina hasta mediados de los afios noventa. Actualmente el concepto esta vigente en
una diversidad de ambitos: las politicas de desarrollo y combate a la pobreza, la educacion, los
estudios de género, la psicologia, las politicas culturales, etc. Sin embargo, es también empleado
como recurso retérico de la demagogia neoliberal por parte de politicos, empresarios y
administradores.

Julian Rappaport (1984) propone el término como resultado de sus investigaciones acerca

del grado en que las politicas para proporcionar servicios de salud mental tomaban en cuenta los
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sistemas de apoyo existentes en la comunidad. Sus conclusiones sefialaban que ciertas politicas
ayudaban a superar la dependencia de los pacientes porque “potenciaban las posibilidades para
que ellos adquirieran control sobre sus propias vidas (p. 15)”. Asi, la nocion de “ayuda” como
una manera de aproximarse a las deficiencias y necesidades de la gente, se transformaba a una de
“cambio” enfocada en asegurar que individuos y grupos pudieran superar esas carencias desde
ellos mismos.

El concepto en las ciencias sociales emergié como una respuesta al andlisis y critica de
las estructuras sociales que perpettan la dominacion y la correspondiente necesidad de entender,
identificar y describir los procesos a través de los cuéles los individuos y las comunidades crean
alternativas a esa dominacion. Kleymeyer (1994) define al empoderamiento como “la
adquisicién de ciertas capacidades y habilidades por parte de personas con bajo poder, que tiene
como resultado la superacion de barreras, la reduccién de la dependencia, y la obtencién de
control sobre los procesos sociales en que estan inmersos (p.17)”. El empoderamiento, para este
autor, se potencia por la accion colectiva mas que por las acciones individuales, asi como por la
construccion y mantenimiento de identidades culturales y sociales sélidas, tanto a nivel
individual como grupal.

Kreisberg (1992) analiza el concepto de empoderamiento y afirma que éste se aparta de
una visién clasica del poder, entendido como “poder sobre”, es decir, con un contenido de
dominacion, para entenderlo como “poder para” y “poder con”, que se manifiesta en relaciones
de co-agencia. “Estas relaciones se caracterizan por personas que encuentran maneras de
satisfacer sus aspiraciones e intereses sin imponerse unas a otras. En la relacion de co-agencia
hay igualdad de situaciones en las que los individuos y grupos satisfacen sus deseos actuando

juntos (p. 86)”
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La definicion que proporciona el Banco Mundial (2002) dice que el empoderamiento es
“la expansién en la libertad de escoger y de actuar, aumentando la autoridad y el poder del
individuo sobre los recursos y las decisiones que afectan a su vida”. De esta definicion se
derivan cuatro conceptos clave: a) acceso a la informacién, b) inclusién y participacion, c)
responsabilidad y derecho a la “rendicién de cuentas”, y c) capacidad local de organizacion.

Macpherson, citado por Downing (2001, p.43-44), propone la idea del poder *“de”
desarrollo (developmental power), para entender el proposito basico del poder dentro de una
democracia. Este poder para el desarrollo significa la oportunidad que posee la gente para usar y
desarrollar sus capacidades. Es decir, este tipo de poder representa auténticas posibilidades para
los logros humanos que son inherentes a la vida social cooperativa. Siguiendo esta idea, los
medios comunitarios y ciudadanos estarian formando parte de los escenarios econémicos,
politicos y culturales en los que el poder para el desarrollo puede florecer.

Lynch (2002), conceptla al empoderamiento como uno de los dominios en los que se
expresa el “capital social”, es decir, las “conexiones entre individuos- redes sociales y las
normas de reciprocidad que emergen de ellas (Putman, 2001, citado por Lynch. p.72), que a su
vez se relaciona con el concepto de cohesion social. En este sentido, el empoderamiento significa
que la gente siente que tiene una voz que es escuchada, se involucra en procesos que le afectan
y realiza por si misma acciones de cambio. Los otros dominios del capital social son: la
participacion, la actividad asociativa con propésitos comunes, el apoyo a las redes y la
reciprocidad, normas y valores colectivos, confianza, seguridad y pertenencia.

Es conveniente recordar nuevamente a J.B Thompson (1998), ahora en su concepcion
sobre el poder simbdlico. Para explicarla, este autor recurre a la idea de Bourdieu sobre los

“campos de interaccién”, entendidos como las circunstancias previamente establecidas en las que
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los individuos actian para llevar a cabo sus propositos y objetivos. Al interior de esos campos,
los individuos ocupan posiciones diferenciadas dependiendo de los recursos a los que tienen
acceso y estas posiciones estan intimamente relacionadas con el poder que poseen. Es decir, al
ejercer el poder, los individuos emplean los recursos disponibles, que se constituyen en medios
que les permiten alcanzar sus objetivos e intereses. De esta manera, “el poder es la capacidad
para actuar de acuerdo a la consecucion de los propositos e intereses de cada uno, la capacidad
de intervenir en el curso de los acontecimientos y de afectar sus resultados (p.29)”.

Thompson distingue asi cuatro formas de poder, de acuerdo con los recursos que entran
en juego, la actividad de la que proceden y los propoésitos de su ejercicio: econémico, politico,
coercitivo y simbolico. Este ultimo tipo, llamado también “poder cultural”, procede de la
actividad productiva, transmisora y receptora de formas simbdlicas significativas. En el
intercambio de informacién y contenido simbdlico, los recursos que emplean los individuos son
los medios de informacion y comunicacion (en el sentido més general del término). “Al producir
formas simbdlicas, los individuos emplean estos y otros recursos con el fin de llevar a cabo
acciones que podrian interferir en el decurso de los acontecimientos y desencadenar
consecuencias de varios tipos” (p.34). El poder simbdlico seria, entonces, la capacidad para
influir en el transcurso de los acontecimientos, en las acciones de los otros y en la creacion de
acontecimientos reales, utilizando para ello los medios de produccién y transmision de formas
simbdlicas.

En coincidencia con este punto de vista, James Lull (1995) afirma que “el poder cultural
es la capacidad que tienen los individuos y los grupos de producir sentidos y de construir (en
general de manera parcial y temporaria) formas de vida (o constelaciones de zonas culturales)

que apelan a los sentidos, a las emociones y a los pensamientos de uno mismo y de los demas
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(p.99).” EIl poder cultural refleja, en dltima instancia, “el modo en que los individuos y los
grupos construyen y declaran sus identidades y actividades culturales en las esferas situadas de la
vida cotidiana y el modo en que esas expresiones y esas conductas influyen en los demas (p.
100).”

Es en este sentido que entendemos el acceso a medios de comunicacién como un
incremento en los recursos disponibles para el ejercicio del poder simbdlico con propoésitos
determinados. Aunque no se trata del Unico recurso posible, el acceso a medios de difusion
masiva posibilita en mucho el ejercicio (y el incremento) del poder simbdlico. Para una cultura
cuya sobrevivencia esta amenazada por otras formas de poder (como el politico o el econémico),
ademas del simbdlico que se ejerce desde los grandes medios hegemdnicos, el acceso a los
medios constituye un instrumento privilegiado para su mantenimiento y eventual desarrollo, es
decir, para su “empoderamiento” en el plano simbdlico.

Medios de las minorias étnicas
Como se sefialaba al inicio de este capitulo, las radiodifusoras indigenistas de México pueden ser
consideradas como parte de ese vasto sector de medios cuya actividad se dirige de manera
principal a las poblaciones consideradas “minorias étnicas” en el contexto de un Estado
nacional. A diferencia de lo que ocurre en otros paises, estas radiodifusoras son propiedad del
gobierno y la totalidad de sus recursos provienen de él. En este sentido, se trata de medios “para”
las poblaciones étnicas y no “de” ellas, distincién que se oculta en la expresién angléfona
“ethnic media”, pero que se hace evidente con el sufijo que se agrega en espafiol al término
“indigena”, para convertirse en “indigenista”. Con ello, se suma a la complejidad para su estudio
la que se deriva de su posicion como un medio gubernamental enmarcado en las politicas

generales que sigue el Estado en su relacion con los pueblos indigenas.
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El marco del Estado
Riggins (1992) plantea que en el caso de los medios del Estado es preciso considerar que no

existen de manera autébnoma; forman parte y operan en el marco mas amplio de los sistemas
socioecondémicos de un pais. Las politicas de subsidio y regulacién emanadas del Estado acotan
y determinan en buena medida el desarrollo de los medios de cardcter étnico. Estas politicas
responden a objetivos que no necesariamente son los mismos que los de los propios grupos
étnicos. Para este autor, por lo tanto, no deberia sorprendernos que un Estado tenga politicas
inconsistentes, promoviendo por una parte los medios para las minorias y, por la otra, adoptando
simultdneamente politicas de contencion o represion. Este autor identifica cinco modelos o
estrategias multiculturales que siguen los Estados nacionales y que condicionan el desarrollo de
los medios étnicos: a) el modelo integracionista, en el que el estado subsidia los medios y
aparece como un estado benevolente. De esta manera, se facilita el “monitoreo” de las minorias
y, de presentarse iniciativas para lograr la independencia politica, detenerlas. Bajo este modelo se
asume también que el control estatal podra alcanzar mejor a quienes no son funcionalmente
bilinglies; b) el modelo econdémico, en el que el multiculturalismo es visto como benéfico desde
el punto de vista educativo, pues favorece la alfabetizacion y el acceso a mejores niveles
educativos. Es decir, el multiculturalismo no es el verdadero fin, sino que el propdsito es las
ventajas econdémicas que se esperan como consecuencias de las politicas adoptadas. Ambos
modelos, el integracionista y el econdmico son compatibles y presuponen que el valor asignado
al multiculturalismo en el discurso es sélo superficial: En el fondo, se espera que los valores
nacionales no serdn modificados. Para Riggins (ibid., p.9), estas politicas pueden considerarse
como un “nuevo asimilacionismo”; c¢) el modelo divisorio, en el que el estado usa la etnicidad

para mantener o crear niveles de tension y rivalidad al interior de la nacion para avanzar en sus
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objetivos de control social, d) el modelo de primacia , en el que el estado se adjudica el derecho
de tener los Unicos medios para las minorias, evitando que los medios privados se dirijan a ellas
y privando a las etnias del derecho a desarrollar iniciativas de base, y d) el modelo proselitista,
segun el cual el Estado o alguna organizacion transnacional (la Iglesia, por ejemplo) se propone
explicitamente promover sus valores a través de los medios, valiéndose de ellos para alcanzar a
las audiencias en sus propios idiomas.

El enfoque de Riggins propone que para el estudio y la instrumentacion de politicas hacia
los medios étnicos, deben considerarse tres sistemas de variables que condicionan la emergencia
y evolucion de los medios modernos como una herramienta para el “empoderamiento” o la
dominacién de las minorias: a) las caracteristicas de las minorias étnicas que estos medios
alcanzan: su numero absoluto y relativo, el grado de homogeneidad y organizacion auténoma, si
se trata de una cultura letrada u oral, el grado de asimilacion e integracion que ha logrado la
minoria o la represion y persecucion que ha sufrido, el grado de autosuficiencia o dependencia de
la ayuda externa, y el grado de autoconfianza con respecto al financiamiento, administracion, y
el manejo del componente tecnolégico de los medios; b) la estructura politica y la ideologia
prevaleciente en el Estado en que surgen y se desarrollan los medios: “esto incluye ideologias
que varian del centralismo autoritario al pluralismo constitucional y de la asimilacién coercitiva
a una relativa tolerancia de la diversidad. La capacidad real del estado de implementar sus
politicas deben ser consideradas también porque ello fortalecerd o debilitard la interfase
burocratica con las minoria étnicas” (p. 16); otras variables que deben ser consideradas se
refieren a la economia del pais en donde surgen los medios, tanto como sistema como las
condiciones particulares que atraviesa en un momento especifico. ¢) Un tercer juego de variables

pertenecen al contexto internacional e incluyen factores como si es que hay 0 no un consenso
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internacional sobre la legitimidad historica de los reclamos de las minorias, o si los miembros de
una minoria en un pais pertenecen a la etnia mayoritaria de otro pais.
¢Asimilacion o fortalecimiento?

La disyuntiva acerca de si los medios étnicos contribuyen a la asimilacion por parte de la
sociedad nacional de las culturas étnicas o si, por el contrario, contribuyen a su fortalecimiento,
ha sido motivo de debate en los campos de la Antropologia y la Sociologia. Se han empleado
analogias como la del “contrato faustiano” (Ginsburg, 1991) para sefialar la posibilidad de que
la adopcion de nuevas tecnologias de comunicacion por parte de las poblaciones étnicas, estén
atentando contra su identidad cultural. En el mismo sentido, Browne (1996) menciona que la
adopcion de los géneros y formatos en radio y television emanados de la cultura dominante, la
gramatica misma de estos medios o el empleo de neologismos de la vida moderna que no tienen
equivalencia en la mayoria de las lenguas indigenas, pueden constituirse en mecanismos a
través de los cuales se erosionan las identidades culturales; para explicar su argumento, Browne
se vale de la teoria de la dependencia cultural y su premisa de que la influencia de modelos
provenientes de los paises centrales puede incluso pasar desapercibida por los propios
productores nativos.

En su revisiéon de los estudios sobre medios hispanos en Estados Unidos, desde una
perspectiva funcionalista Subervi-Velez (1986) concluyé que podian encontrarse evidencias que
reforzaban tanto la hipdtesis de que estos medios contribuian a la asimilacion de sus audiencias
por la cultura estadounidense, como la de que favorecian el pluralismo, que definié como “la
diferenciacion étnica sostenida y la continuacién de la hereteogeneidad (p. 71)”. Siguiendo esta
idea, Riggins (1992) sostiene que es frecuente encontrar en un medio étnico factores que tienden

a la asimilacion de las minorias y factores que tienden a su conservacion (p. 279-284). Entre los
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primeros se encuentra la ideologia dominante que se filtra en los propios productores y esta
presente en programas originados en la cultura dominante que los medios étnicos suelen
transmitir. Como lo sefialaba Browne (1996), los formatos y géneros emanados de la cultura
dominante son otro factor de asimilacion, al igual que la tendencia a conformar “ghettos
intelectuales”, los efectos sociales de las tecnologias modernas y el uso del lenguaje mayoritario.
Los factores que favorecen la preservacion cultural son: la existencia de una contraideologia
explicita que se opone a la dominacién cultural y la asimilacion, el uso de las lenguas de las
minorias, el establecimiento de una “agenda informativa” con asuntos que atafien a las etnias, la
difusion de eventos comunitarios, la publicidad —cuando proviene de las propias etnias- y el
valor simbolico que se deriva de la mera existencia del medio. Riggins (1992) agrega también el
hecho de que los medios étnicos con frecuencia proporcionan la oportunidad de que activistas
culturales a favor de la preservacion, tengan en ellos un apoyo para desarrollar su labor.
Las lenguas indigenas

La importancia de los medios de radiodifusion de carécter étnico en el mantenimiento de
las lenguas indigenas ha sido sefialada reiteradamente. Peterson (1997), por ejemplo, da cuenta
de la importancia de las transmisiones de KTNN, una estacion comercial que transmitia en
lenguas, para el mantenimiento de la lengua entre los Navajo. Fairchild (2001) sugiere lo mismo
en el caso de CKRZ, estacion canadiense que transmite en los idiomas Mohawk, Cayuga y
Ojibway.

Browne (1996) sefiala que el objetivo méas persistentemente declarado por los medios de
caracter étnico es el “rescate del lenguaje, fundamentalmente usandolo en sus transmisiones
diarias y también, quizés, por medio de la ensefianza directa” (p. 59). Establece una distincion

central entre la pretensién de “revivir” una lengua parcial o totalmente desaparecida, y la
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intencion de preservarla o extender su uso. Respecto del primer concepto (revivir una lengua),
afirma que son muy pocos los proyectos que asi lo plantean; cuando los idiomas ya no son
funcionales en ningin &mbito de interaccion social, asegura que el aporte que puede hacer la
radiodifusion es sumamente estrecho, limitdndose a dar a conocer algunos vocablos o giros del
lenguaje pero sin tener ningun impacto real en el “resurgimiento” del idioma. En cuanto a la
idea de preservar una lengua, asegura que también éste es un proposito poco frecuente, si el
término se emplea literalmente; es decir, en muy pocas ocasiones se piensa en mantener una
lengua “tal cual era”, tratdndola como una pieza de museo que remite al pasado y no al presente
o futuro. En cambio, la intencién de extender o incrementar el uso de las lenguas originarias
parece ser la mas generalizada; aunque segln este autor no existe evidencia empirica sélida que
indique que la instalacion de un servicio de radiodifusién en lenguas indigenas ayude
efectivamente a revitalizarlas, menciona que ésta es una de las motivaciones centrales de este
tipo de iniciativas.

Browne (1998) menciona también las principales dificultades que suelen encontrar los
proyectos de radiodifusion que emplean en sus transmisiones, total o parcialmente, los idiomas
nativos. En primer lugar, sefiala una tendencia por parte de las audiencias jovenes a asociar 1os
idiomas indigenas con “lo viejo”, lo opuesto al progreso y al cambio, por lo que en ese sector no
es facil encontrar respuesta. Por otra parte, segun el autor, pareciera ser que las audiencias
consideran que ciertos formatos y contenidos son méas propicios que otros para el empleo de la
lengua indigena; por ejemplo, siguiendo esta idea, los programas de noticias o de musica de
moda serian méas adecuados en el idioma nacional. Otros aspectos problematicos son la
constante aparicion de neologismos en la cultura occidental para los cuales no existen términos

equivalentes en las lenguas indigenas y la frecuente existencia de variantes locales o regionales.
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Pero sobre todo, el autor sefiala la tension que se deriva de pretender fortalecer un idioma
minoritario cuando es el de la mayoria el que ha tenido y tiene acceso al poder; es decir, se corre
siempre el riesgo de que la extension de los idiomas nativos traiga consigo el mantenimiento de
la situacién de subordinacion en la que se encuentran las minorias étnicas.

Las investigaciones de Cornejo (2002) sobre la radiodifusion indigenista en la peninsula
de Yucatan encuentran una valoracion positiva respecto de la lengua maya, tanto de parte de
hablantes como de no hablantes, lo que interpreta como una disminucidn en la discriminacién de
que han sido sujetos los indigenas a lo largo del tiempo. Sugiere con reservas, pues sefiala que se
requiere evidencia empirica para asegurarlo, que ello puede atribuirse quizés a la presencia de la
radiodifusora XEPET que emplea en gran proporcion la lengua maya en sus transmisiones. Esta
autora encuentra dos dimensiones en la representacion que tienen los indigenas respecto de su
lengua materna, una de naturaleza cultural o simbdlica y otra de carécter practico o instrumental:

En la dimensién cultural se integra el valor de la tradicion de los antepasados, abuelos o

padres, asi como la necesidad de que no se pierda ni se olvide. En la dimensién préactica,

se habla de la lengua como medio necesario, Util e indispensable de comunicacion dentro

de la comunidad, principalmente con aquellos que no hablan espafriol (p. 152)
Autorrepresentacion, resistencia 'y poder
Desde el campo de la antropologia se han hecho importantes contribuciones al estudio de los
medios indigenas, particularmente los visuales (cine, video, television) (Spitulnik, 1993).
Terence Turner (1992, 1991, 1990) da cuenta de las transformaciones experimentadas por los
Kayapo en el Amazonas. Cuando tuvo el primer contacto con ellos, hacia 1962, no habian
desarrollado todavia formas de conciencia social apropiadas a su nueva situacion histérica como

parte de un sistema social interétnico, en el cual su cultura sirviera no solo para definirlos como
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un “grupo étnico” distinto y opuesto al grupo dominante sino proveyera también una base
potencial para unificarlos con la idea de proteger la autonomia interna y la sobrevivencia de sus
propias comunidades. Veinticinco afios después los medios representacionales que habian sido
introducidos a las comunidades Kayapo por cineastas y antropélogos (fotografia,
audiograbaciones, y a mediados de los 80, cine y video) habian empezado a jugar un rol clave en
la objetivacion que hacian de su propia cultura, habian desarrollado nuevas formas de conciencia
social apropiadas a la orientacién de resistencia politica en su “situacién de contacto”, y las
habian puesto en practica con resultados espectaculares (1991, p. 294). Estos medios habian
permitido, de forma mas viva y directa que cualquier otra forma de comunicacion, que los
Kayapo se percataran de que su cultura tenia valor a los 0jos de la sociedad dominante. “El poder
de representacion de estos medios se asocio con el poder de conferir valor y significado de ellos
mismos a los ojos del mundo externo... La tecnologia de representacion asumid asi el caracter de
poder para controlar los términos de este proceso de valorizacion (p. 310)”.

Faye Ginsburg (2002, 1994) ha estudiado el desarrollo del video y la television por los
Inuit y otros pueblos de Norteamérica, medios por los cuéles estos pueblos han recuperado y
reinventando sus propias historias que han sido borradas de las narrativas de la cultura dominante
y estan en peligro de desaparecer. Esta autora ha acufiado el término “screen memories” para
nombrar estos dispositivos que han permitido a muchos pueblos nativos que sus tematicas e
historias circulen mas alla de lo local y fortalezcan sus demandas por la tierra y los derechos

culturales, asi como su desarrollo de alianzas con otras comunidades.
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Investigacion y evaluacion de los medios comunitarios

Downing (2001), sefiala que los medios alternativos pueden tener “multiples impactos en
diferentes niveles” (p. vi), pero que para ser valorados debe tenerse en cuenta dos aspectos
fundamentales. Uno de ellos se refiere al contexto, pues este constituye un factor indispensable
para juzgar como y en qué medida estos medios estan fracturando las estructuras establecidas. En
otras palabras, lo que en algunos casos puede parecer hasta complaciente con estas estructuras,
en otros puede contener un potencial de contestacion y oposicion. El otro aspecto que segln este
autor es preciso considerar, se refiere al tiempo durante el cual estos medios actdan. Existen
medios de caracter efimero, cuyas posibles consecuencias pueden apreciarse casi de inmediato,
mientras otros medios actlan lentamente, en el escenario del largo plazo. De forma recurrente,
los estudios sobre medios evalan su actuacion desde el punto de vista de la contemporaneidad.
En consecuencia, tanto el origen como el impacto de los medios se encubren tras un velo que
dificulta la comprension de sus consecuencias. Por esta razon, es necesario considerar en el
estudio de los medios alternativos un periodo de analisis mas extenso, mucho mas a largo plazo,
de manera que el impacto que puedan tener sea entendido con mas claridad. Esto impediria
catalogar como efimeros o irrelevantes a los medios cuyas consecuencias no son evidentes en
plazos cortos.

Para Rodriguez (2001, p. 162-163), dado que los logros de los medios ciudadanos
ocurren en niveles extremadamente sutiles, el disefio de criterios para evaluarlos resulta una tarea
de gran complejidad. Propone desarrollar estudios basados en informacion de campo, realizados
en plazos largos de tiempo, que integren métodos cuantitativos y cualitativos, de tal manera que
se haga posible detectar esos procesos sutiles de cambio social. Insiste en la necesidad de

acercarse a ellos en forma dindmica y dejando de una lado definiciones rigidas y esencialistas.
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En este sentido, el compromiso de los investigadores es no solamente retroalimentar estas
practicas ciudadanas, sino documentar y analizar el surgimiento, vida y declive de los medios
comunitarios.

De manera un tanto paraddjica, la escasa investigacion realizada sobre el impacto de los
medios comunitarios ha prestado en general poca atencion a sus audiencias. Para Downing
(2003), los usuarios de estos medios han sido virtualmente ignorados por la investigacion, lo que
no esta de acuerdo con la asuncién de que son ellos los principales protagonistas de los procesos
que estos medios se proponen desatar. Pero el tipo de investigacion que se requiere, seglin este
autor, difiere mucho de la que se acostumbra respecto de los medios comerciales dominantes
(hédbitos de exposicion, preferencias, etc.). Por el contrario, las preguntas que deben hacer los
investigadores son “infinitamente mas complejas que las que realizan los sondeos de audiencia
(p. 638)”. Por ello propone adoptar enfoques cualitativos al modo en que se han desarrollado en
los estudios de comunicacion y cultura, capaces de alcanzar resultados que iluminen la
complejidad de los fendmenos implicados en los usuarios de los medios comunitarios. Un
terreno que para Downing resulta “crucial” ser investigado, es el relativo a las dimensiones
afectiva y emotiva, pues justamente es en estos ambitos en donde podriamos encontrar la
expresion del potencial de estos medios.

Kevin Howley (2002) propone una agenda de investigacion sobre los medios
comunitarios desde la perspectiva de los estudios culturales. Esta agenda consiste en desarrollar
estudios en tres campos: a) El analisis institucional de las organizaciones de medios comunitarios
(factores estructurales, contextos organizacionales, actores sociales y modos de produccién que

determinan la forma y contenido de los medios comunitarios); b) El analisis textual (forma y
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contenido de los medios comunitarios); ¢) Estudios de audiencia informados por la teoria de la
recepcion.
Investigacion sobre la radio indigenista

La investigacion y reflexion tedrica sobre este tipo de radiodifusion en México no han sido muy
abundantes, como no lo han sido para la radio en general (Cornejo, 2002; Alva de la Selva, 2001;
Sosa y Esquivel, 1997). A diferencia de lo que ha ocurrido en otros paises de América Latina, la
radio dirigida fundamentalmente a poblaciones indigenas no ha recibido la atencién de
académicos e investigadores prestada, por ejemplo, a las radios mineras y comunitarias de
Bolivia (Hendy, 2000, Aguirre, 2003) o Ecuador (Guerrero, 1995). Durante los Gltimos afios, sin
embargo, la radio indigenista mexicana ha cobrado gradualmente mayor interés como campo de
estudio y su mencion en revistas académicas y libros de difusion internacional es cada vez méas
frecuente (Gumucio-Dagron, 2001; Rodriguez, 2001; Mc Sherry, 1999; Browne, 1996).

En la revisién de literatura sobre las radios indigenistas en México se identificaron tres
tipos de trabajos: a) Por una parte, documentos publicados a lo largo de la trayectoria del
sistema, que ofrecen una descripcion de los objetivos y politicas institucionales vigentes en
distintos momentos y que han permitido que este tipo de radiodifusion sea conocido, sobre todo
en ambitos universitarios (Romo, 1990; Rebeil, Alva, y Rodriguez, 1989). b) Existen también
reflexiones y ensayos publicados o presentados como ponencias por investigadores, trabajadores
y ex trabajadores de las radiodifusoras, destacandose los compilados como fruto de las Primeras
Jornadas de la Radiodifusién Cultural Indigenista (INI, 1996a), y c¢) trabajos de indagacion
empirica, la mayoria de ellos realizados como tesis para la obtencion de un grado académico. En
una revision de los trabajos de este tipo producidos en diez universidades nacionales, se

localizaron casi cincuenta titulos de nivel licenciatura que se referian a las radios indigenistas; el
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contenido de los trabajos encontrados y su calidad son muy diversos, desde monografias de la
radio en alguna regidn hasta investigaciones empiricas, pasando por propuestas de produccion y
programacion, ensayos, reportajes y videos documentales. En el nivel de maestria inicamente se
encontraron cuatro tesis nacionales (Cornejo, 1990; Escamilla, 2001; Martinez; 1998, Toledo,
2004) y una estadounidense (Castells-Talens, 1994).

Lucila Vargas realizé a principios de los noventa su investigacion doctoral (Universidad
de Austin), publicada posteriormente como libro (Vargas, 1995), acerca de los usos sociales de
las radiodifusoras del INI y sus limitaciones y posibilidades como medios participativos. Aunque
el estudio analiza el sistema en su conjunto, concentra su interés en la radiodifusora XEVFS en
las Margaritas, Chiapas, que para entonces llevaba unos ocho afios funcionando. A partir de un
marco tedrico que combina una perspectiva critica sobre el desarrollo con un acercamiento
cultural a los medios, emplea un enfoque holista que comprende los tres componentes del
proceso: produccion/transmision, textos/productos culturales y consumo/recepcion. Con el apoyo
en métodos etnogréficos, investiga las interacciones entre la radiodifusora y la poblacion
destinataria, a partir de las practicas que tienen lugar en las estaciones como sitios de
produccion/transmision de los mensajes, y en los hogares y familias como sitios primarios de
consumo/recepcidn. Entre los hallazgos més interesantes de esta investigacion estan los usos que
la poblacién da a la radio para hacer circular informacion al interior de las redes sociales y, en un
sentido amplio, “para el mantenimiento de instituciones sociales, como el lenguaje, y para
reproducir expresiones culturales, como la musica (p. 250)”. Encuentra también que en el
sistema y en las radiodifusoras, al menos la que aborda en profundidad, tienen lugar
manifestaciones de racismo, como la jerarquia ocupacional que reserva los puestos superiores a

los mestizos 0 una concepcidn “romantica” o esencialista de las culturas indigenas.
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Por su parte, la subdireccion de radio del INI favorecio durante algunos periodos las
tareas de investigacion en algunas regiones, encomendando de manera especifica estudios de
audiencia y diagnosticos previos a la instalacion de nuevas emisoras (Aranda y Valenzuela,
1982, Cornejo y Luna, 1991a y 1991b), algunos de los cuales fueron publicados en revistas
especializadas en el campo de la comunicacion (Cornejo, 1994). En 1995 el INI llevo a cabo las
“Primeras Jornadas de Radiodifusion Cultural Indigenista” (INI, 1996), como un esfuerzo por
reflexionar en torno a los dieciséis afios de radiodifusion indigenista contados para entonces.
Bajo el lema “Hacia una cultura de la tolerancia y la diversidad”, en esas jornadas se reunieron
ex trabajadores, funcionarios, trabajadores, especialistas e investigadores, quienes sefialaron
entre los principales problemas que enfrentaba la radio indigenista, la falta de claridad acerca de
los mecanismos, propdsitos y limites de la participacion. Pero ademas, se cuestionaba el que se
hubiera privilegiado el aspecto cultural, la lengua, la musica pero, con algunas excepciones, se
habia dejado de un lado el “... derecho de las radios a la discusion politica con la participacion
abierta de todos los sectores (Espinosa, 1996).” Tal vez como reaccion a las demandas indigenas
de los ultimos afios del siglo, hacia el afio 2000 el INI se da a la tarea de articular y difundir una
postura institucional en materia de medios de comunicacion, que incluye no sélo a sus
radiodifusoras y medios audiovisuales a su alcance, sino a la necesidad de que los medios en
general coadyuven a la aspiracion multicultural del Estado mexicano y la importancia de formar
e impulsar a comunicadores indigenas (Acle, 2000).

En un libro de aparicion reciente, el tnico publicado en espafiol dedicado integramente al
tema, Inés Cornejo (2002) presenta una periodizacion del desarrollo de la radio indigenista, asi
como una revision de distintos acercamientos realizados para reconocer su incidencia y

relevancia en las regiones. Incluyendo algunos trabajos de tesis y los estudios hechos por ella
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misma en distintas épocas, da cuenta de una tendencia en cuanto al nivel de profundidad de las
investigaciones, desde un momento de caracter “intuitivo y exploratorio”, al que le seguirian uno
“descriptivo-explicativo y de avance” y otro de “profundizacién analitica y cuestionamiento”. En
los primeros estudios, mediante enfoques fundamentalmente cuantitativos se abordaron los
habitos de exposicion y audiencia; en el segundo momento, al que corresponderia el trabajo de
Vargas ya referido, se incorporan técnicas cualitativas y los estudios dan cuenta de los procesos
de recepcion y los tipos de participaciéon que favorecen. En el tercer momento se continta en el
conocimiento de la audiencia y se profundiza y cuestiona el papel que juegan y pueden jugar las
radiodifusoras en el fortalecimiento cultural e identitario de los pueblos indigenas. Aln
considerando que el corpus analizado por esta autora es bastante limitado, la distincion analitica
de estas etapas en la investigacion de las radiodifusoras resulta atil para identificar las principales
inquietudes, categorias, enfoques metodoldgicos y hallazgos de las investigaciones realizadas a
través del tiempo. En un esfuerzo de sintesis la autora puntualiza cuatro certezas o saberes a los
que se habia arribado hacia mediados de los afios noventa: a) la centralidad cultural de la radio
en el medio campesino e indigena, b) el uso de la radiograbadora como préctica frecuente, c) la
funcion de interlocucion de las radios con sus audiencias, al “interpelarlas” a partir de su lengua
y su cultura, lo que posibilita que los radioescuchas se identifiquen y reconozcan en el medio, y
d) las radiodifusoras como recurso para la afirmacion, apropiacion y recreacion de algunos
rasgos de la identidad étnica, como la musica y la lengua. Es a partir de estos saberes que la
autora elabora ideas muy sugerentes para la presente investigacion, relacionadas con la necesidad
de profundizar en la dimension cultural-simbdlica de los fenédmenos que se asocian a la presencia
de las radiodifusoras y “cémo sus transmisiones pueden ser un instrumento para reformular o

recomponer el nosotros indigena.” (p.24). Para ello, sugiere emplear el “diamante cultural” que
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propone Griswold (1994), en el que se busca esclarecer las interrelaciones entre los cuatro
elementos que lo conforman: mundo social, objeto cultural, emisores-creadores y receptores
culturales. Cornejo propone también una “guia de lectura” para estudiar al receptor cultural a
partir de cuatro ejes: tiempo de escucha, actores (audiencia), representaciones y practicas. El
presente trabajo se sitla en una posicion similar de indagacion en el campo de lo cultural,
aungue, como se ha dicho, tiene la pretension de dar cuenta del fenémeno de la radio indigenista

en una regidn particular y en una perspectiva de cambios y transformaciones a través del tiempo.



CAPITULO DOS

INDIGENISMO Y RADIODIFUSION

El proposito de este capitulo es profundizar en el nacimiento y evolucion de lo que hoy se
conoce como el Sistema de Radios Culturales Indigenistas (SRCI) y que constituye el marco
institucional en el que se inscribe el caso que analizamos. A su vez este sistema esta situado en
un marco institucional mas amplio representado por el Instituto Nacional Indigenista (INI), brazo
ejecutor de las politicas oficiales dirigidas a la poblacion indigena en México desde hace mas de
50 afios. La importancia de considerar este marco institucional en ambos niveles es doble: por
una parte, como intentaré mostrar en este capitulo, existe una cierta correspondencia —aungue no
siempre clara y explicita- entre las diversas orientaciones que ha seguido la politica indigenista
en Meéxico, sus tensiones y contradicciones, y lo que podriamos llamar el “modelo” de
radiodifusion que se ha generado a lo largo de casi veinticinco afios. Este modelo, aunque
interpretado y puesto en practica de maneras distintas de una a otra radiodifusora de las que
integran la red, constituye el marco normativo y operativo bajo el cual éstas operan, orientando y
delimitando su espacio de accion. Es decir, de alguna manera el SRCI constituye un mediador
entre las politicas indigenistas y las radiodifusoras que deben llevarlas a la practica. Por otra
parte, la radiodifusora en estudio constituye la experiencia primera a partir de la que se construye
ese modelo, ademas de que hacia inicios de los 90, diez afios después de haberse instalado, era
considerada como una de las que mejor expresaban la puesta en practica de lo que se sostenia en
el discurso participativo del indigenismo de esa época (Mc Sherry, 1999; Vargas, 1995). De esta
manera, ya que la experiencia de la radiodifusora que analizamos es justamente el punto de

arranque del SRCI, conviene establecer desde ahora los antecedentes de su creacion.
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En la primera seccion del capitulo se presentan de manera sucinta las principales
caracteristicas de las etapas por las que transito el indigenismo en México, destacando sus ideas
centrales y los programas y politicas publicas que ellas generaron. Posteriormente se recorre la
trayectoria del SRCI desde sus origenes hasta el momento actual, a través de una periodizacion
que distingue distintas etapas, atendiendo no solamente a los cambios sexenales sino también a
aspectos organizacionales, crecimiento de la cobertura y, sobre todo, formas de concebir la
participacion indigena y el trabajo radiofénico.

El indigenismo mexicano

Diversos autores han mostrado como el proyecto de formacion del Estado-nacion a partir del
México post revolucionario se basé fundamentalmente en la idea del mestizaje: la amalgama de
lo indio y lo europeo, la fusién de la que habria de emerger el México del siglo que iniciaba
(Dietz, 1999, Barabas, 2000). Este mestizaje requirié de medidas especificas destinadas a las
poblaciones indigenas para incorporarlas a la homogeneizacion ideoldgica y cultural que
demandaba la formacién de la nueva nacion. La educacion se perfila como el instrumento ideal
para lograr este proposito y surgen la escuela rural y las “misiones culturales” de la época
vasconcelista, el primer intento después de la revolucion por integrar al indio a la nacion. El
“problema indigena” es considerado como uno de ignorancia, que ocasiona pobreza, por lo que,
ante todo, es preciso “castellanizar” al indio. En la etapa cardenista se crea el Departamento de
Asuntos Indigenas como organismo auténomo, que pasa a depender de la Secretaria de
Educacion Publica (SEP) en 1940. Aunque todas estas acciones van conformando la teoria y la
préctica del indigenismo en México, éste se institucionaliza de manera definitiva con la creacion
del Instituto Nacional Indigenista a finales de 1948.

La mayoria de los estudiosos del tema coinciden en distinguir dos grandes periodos del

indigenismo mexicano: el primero, que transcurre desde los afios treinta hasta la primera mitad
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de los setenta, caracterizado por el paradigma integracionista, y el segundo, que continu6 hasta la
desaparicion del INI y su transformacion en CDI, que al menos en el discurso, propuso como
punto de partida la participacion de la poblacion indigena en las acciones de su propio desarrollo,
por lo que se proclamo6 como “indigenismo de participacion”.
Incorporacion e integracion
Durante la primera etapa, bajo la influencia de la antropologia funcionalista norteamericana, el
indigenismo transita de la idea de “incorporacion” a una de “integracion” a través de sus
principales intelectuales, entre los que destaca Gonzalo Aguirre Beltrdn. Si la incorporacion
proponia borrar toda huella de pertenencia a las culturas indigenas, la integracion considera la
permanencia de algunas formas culturales no “nocivas” desde el punto de vista de la cultura
occidental. Se formulan los postulados de la teoria del cambio cultural y la aculturacion
inducida que, junto a la nocion de “regiones de refugio”, norman la accion del indigenismo
mexicano y dan origen a la creacion de los Centros Coordinadores Indigenistas. En el desarrollo
de esta vertiente aplicada de la antropologia, es clave el concepto de “agentes de aculturacion”
de los que se espera promuevan “desde dentro” el cambio cultural (Aguirre, 1964):

... quiere esto decir que el proceso de aculturacion no debe implementarse directamente

sobre la comunidad sino por intermedio de individuos extraidos de la misma, cuyo status

adscrito y posicién dentro de ella, les permita desempefiar el papel de innovadores ... de

instrumento de modificacidn de elementos tradicionales que se tengan por nocivos, ... de

promotores del cambio cultural (p. 321).

Aunque este indigenismo integracionista propone la conservacion de las caracteristicas
culturales que no se opongan al mejoramiento de las condiciones de vida, en el fondo, como
plantea Barabas (2000), mantiene la idea de “construir un Estado nacional étnica y culturalmente

homogéneo”.
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Indigenismo participativo
A mediados de los afios setenta se presentan serias criticas y cuestionamientos a la accion
indigenista y al pensamiento antropolégico asociado a ella® , al mismo tiempo que se manifiesta
el rechazo de las organizaciones indigenas que empezaban a organizarse en grupos profesionales
como la AMPIBAC (Asociacion Mexicana de Profesionistas Indigenas Bilingies, A.C.). Félix
Béez y Laura Collin (1979), entre otros, documentan el surgimiento en esa época del reclamo de
participacion por parte de los pueblos indigenas en las decisiones que les afectan. Las reuniones
de Barbados en 1970, 1977, y particularmente la de San José (Costa Rica), influyen
notablemente en la adopcion del “etnodesarrollo” como nueva orientacion del indigenismo en
América Latina. Esta propuesta es entendida como “el ejercicio de la capacidad social de un
pueblo para construir su futuro, aprovechando para ello las ensefianzas de su experiencia
histérica y los recursos reales y potenciales de su cultura, de acuerdo con un proyecto que se
define segun sus propios valores y aspiraciones (Bonfil, 1982)”. En esta perspectiva se buscaba
revertir no sélo la falta de participacion de las comunidades indias en la politica indigenista sino,
sobre todo, dinamizarlas de tal manera que, a partir del control autbnomo de sus recursos
culturales, propios y apropiados, pudieran implementar sus programas de desarrollo (Valencia,
1999, p. 117).

Esta concepcion del etnodesarrollo sostiene también que la inequidad que padecen las
poblaciones indigenas con respecto a la sociedad nacional se basa, al menos parcialmente, en una

suerte de discriminacion cultural ejercida por la sociedad mestiza hacia los grupo étnicos.

® De interés para el tema del presente estudio, resalta la presencia coincidente en Latinoamérica de otros debates
que por la época tienen lugar en los campos de la Educacion (Freire) y la Comunicacion (Kaplun), en los cuales
el tema central es la relevancia de la participacion.
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Consecuentemente, esta inequidad solo puede revertirse o disminuir pasando por un proceso de
reactualizacion y revalorizacion de las formas culturales de dichos grupos.

En términos de las politicas publicas generadas, el viraje hacia el paradigma de
participacion coincide con un cambio de enfoque, de una accién integral caracterizada por la
intencion de conjuntar y articular las acciones en todos los frentes que se consideraban
prioritarios, como educacion, salubridad, agricultura, caminos, etc., hacia un enfoque sectorial en
el que gradualmente las funciones y atribuciones del INI “fueron transferidas a una serie de
organismos y programas federales que sustituyeron los principios de la accion integral por el de
las politicas “sectoriales” destinadas a las poblaciones y regiones marginadas del pais (Sariego,
2003, p. 77)”. La educacion fue quedando en manos de la Direccion General de Educacion
Indigena (DGEI), los caminos a cargo de las entidades correspondientes del gobierno estatal o
federal, etc. Asi, ubicado inicialmente como una oficina dependiente de manera directa de la
presidencia de la republica, el INI paso luego a la Secretaria de Educacion Publica hasta 1992,
cuando se inserta en la Secretaria de Desarrollo Social (SEDESOL).

Como clara expresion de esa vision sectorial, hacia 1977 se crea la Coordinacion General
del Plan Nacional de Zonas Deprimidas y Grupos Marginados (COPLAMAR) como un
organismo dependiente de la Presidencia de la Republica, en el que quedaban comprendidos el
INI y diversos fideicomisos y empresas estatales. Se crean una serie de programas
interinstitucionales, tales como INI-COPLAMAR, IMSS-COPLAMAR para establecer unidades
médicas rurales y clinicas de campo, CONASUPO-COPLAMAR para comercializar a bajos
costos alimentos y productos basicos. Estas politicas pablicas consideran que los indigenas son
poblaciones marginadas que viven en zonas deprimidas, al igual que muchos otros campesinos
no indigenas, que el Estado tiene la obligacion de atender. Entre las entidades creadas en esa

sectorizacion, SEP-COPLAMAR, es la instancia que aporta los fondos presupuestales para el
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arranque y primera expansion de la cobertura radiofonica del Sistema de Radiodifusoras
Culturales Indigenistas. (SRCI).

Buscando tal vez congruencia con lo declarado en el discurso, hacia 1986 se constituyen
por decreto presidencial diversas instancias para la participacion indigena en la planeacion,
gjecucion y evaluacion de las politicas indigenistas, tales como los Ilamados COCOPLAS
(Comités Comunitarios de Planeacion), para funcionar a nivel de la comunidad, los consejos
técnicos locales, en los CCI, los comités consultivos en los estados y el Consejo consultivo
nacional. Se inicia asi una etapa en que —en efecto- se propicia la participacion indigena, pero
con ello se abren nuevos mecanismos para la manipulacion politica y para institucionalizar una
politica que considera a los pueblos indigenas mas como sujetos del asistencialismo
gubernamental que como entidades con derechos y posibilidades de un desarrollo autonomo.
Indigenismo de transferencia
Los postulados del indigenismo de participacion se profundizan y desarrollan, dando lugar hacia
principios de los afios noventa al “indigenismo de transferencia”, segun el cual los recursos y
funciones del INI debian ser transferidos a las organizaciones indigenas, sujetos organizados
convertidos en actores sociales. Al frente del INI, Arturo Warman difunde ampliamente el
documento “Politicas y tareas indigenistas 1989-1994”, que plantea la necesidad de esa
transferencia. EI Programa Nacional de Desarrollo de los Pueblos indigenas 1991-1994 declara
que el sentido ultimo de la participacion es “el traspaso irrestricto y pleno, en los plazos que se
convenga, de obras materiales, recursos y procesos técnicos a las organizaciones indigenas (INI,
1991, p. 41)”. Al igual que en los periodos precedentes, la accion del INI se enmarca en el
programa sexenal dirigido al combate a la pobreza; esta vez se trata del PRONASOL, que
dispone de una gran cantidad de recursos. En el marco de ese programa, se crean los Fondos

Regionales de Solidaridad que se convierten desde entones en uno de los ejes centrales de las
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acciones del INI y propician una participacion mas directa de las organizaciones indigenas en la
planeacion y administracion de la aplicacion de los recursos. Para Pérez y Argueta (2003), el
Pronasol “acab0 con afiejos poderios locales y regionales, pero... encumbro a otros de nuevo
cufio”™; sin embargo, su acierto e impacto positivo fue que

... se partia del principio de que solo la poblacion organizada constituida por esa via en

actor social podria enfrentar a los poderes locales que habian alimentado la suplantacion

(en la representacion), la corrupcion (en el manejo publico de los recursos) y el

corporativismo (en la organizacion) (p. 16).

Esta politica coincide con otros cambios relevantes en la politica indigenista oficial que
tienen lugar en el sexenio de Carlos Salinas: México firma en 1990 el Convenio 169 de la
Organizacion Internacional del Trabajo (OIT), en el que se acepta el compromiso de promover
juridicamente el respeto a las culturas, formas de vida, modos de organizacién e instituciones de
los pueblos indigenas, asi como su participacion efectiva en las decisiones que les afectan. En
1992 se realizan dos reformas constitucionales que se relacionan con los pueblos indigenas: la
del articulo 27, que abre las puertas a la eventual privatizacion del ejido, contradiciendo lo
asentado en el Convenio 169 (Nolasco, 2003) y la del articulo cuarto, a través de la cual se
reconoce la composicion pluricultural del pais.

El zapatismo y la “nueva relacion”

Tras el levantamiento zapatista de 1994 y ya bajo el sexenio de Ernesto Zedillo, el discurso de la
transferencia se va sustituyendo por el del establecimiento de una “nueva relacién” entre el
Estado y los pueblos indigenas, propuesta que intenta ser coherente con el reconocimiento de la

diversidad étnica y cultural expresada en la reforma constitucional de 1994 y pretende ser

* Para un agudo anélisis del PRONASOL y su relacion con la politica populista y el impulso al neoliberalismo,
véase: Diaz-Polanco, Andrés. (1997) La rebelién zapatista y la autonomia. México: Siglo XXI
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también una respuesta a las demandas del movimiento indigena, que emplea el mismo concepto
pero diferente contenido. Una nueva directora asume la conduccion del INI en sustitucion de
Carlos Tello de 1998 a 2000, mientras la institucion en su conjunto, fuertemente cuestionada,
parece haber caido en una suerte de agotamiento y carencia de recursos. No obstante, en materia
de radiodifusion durante el sexenio zedillista se incrementa en cuatro el numero de emisoras,
cuyos proyectos se habian iniciado en el sexenio anterior, todavia bajo los auspicios del
PRONASOL.

Mientras tanto, como producto de las negociaciones llevadas a cabo entre el gobierno
federal y el EZLN, se firman en febrero de 1996 los llamados “Acuerdos de San Andrés” que,
como mencionaremos mas adelante, hacen un planteamiento directo sobre la apropiacion de las
radiodifusoras por parte de los pueblos indigenas.
El foxismo y la “transformacion” del INI
El 4 de diciembre de 2000, el Presidente Vicente Fox crea la Oficina de Representacion para el
Desarrollo de los Pueblos Indigenas de la Presidencia de la Republica y nombra a Xéchitl Galvez
como su titular, constituyéndose en una estructura paralela al INI; unos meses mas adelante
(marzo 2001), se crea el Consejo para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas, como érgano
asesor y de apoyo técnico al Presidente de la Republica en materia de desarrollo indigena. Sus
objetivos serian “impulsar la participacién de los indigenas en la toma de decisiones que les
afectan; transformar las demandas, aspiraciones e iniciativas indigenas en politicas y estrategias
para que el Ejecutivo Federal pueda dirigir las acciones de gobierno con el fin de atenderlas;
evaluar la politica a favor de los indigenas y sus comunidades; y hacer propuestas para detonar el
desarrollo de los pueblos indigenas (Diario Oficial, 10 de marzo de 2001).”

Por lo que respecta al INI, se designa como director general a un indigena de origen

nahua y comienza a plantearse la “transformacion” de esa institucion para instrumentar las
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nuevas politicas del Estado con los pueblos indigenas. Al finalizar el afio 2000 el presidente Fox
propone una iniciativa de “Ley sobre Cultura y Derechos Indigenas”, que aunque retomaba
algunos puntos de los Acuerdos de San Andrés, limitaba su alcance. Esta iniciativa sufre en el
senado modificaciones importantes y, después de un intenso debate nacional, es aprobada en
julio de 2001 ante las crecientes protestas de las organizaciones indigenas. Un nuevo director del
INI, también indigena, tiene como principal responsabilidad efectuar en la segunda mitad del
2002 una “consulta nacional” en coordinacion con la oficina presidencial creada para atender la
materia indigena, que trae como resultado la desaparicion del organismo. Este nuevo y dltimo
director del INI deja el cargo para contender como diputado en las elecciones federales de 2003 y
se nombra a un director interino hasta la desaparicion del INI. A partir del 5 de julio de 2003,
Xéchitl Gélvez es nombrada Directora General de la Comision Nacional para el Desarrollo de
los Pueblos Indigenas.

Ante la desaparicion del INI se expresaron diferentes puntos de vista: mientras que para
algunos autores (Pérez y Argueta, 2003) el indigenismo de transferencia de la Gltima década del
siglo representd realmente una diferencia sustancial con respecto al integracionista, para otros

El indigenismo integracionista cre6 una préctica capaz de mantener continuidad durante

mas de 50 afios, a pesar de que fue permanentemente impugnado desde distintas

posiciones y desde diferentes instancias institucionales ... se podria afirmar que la
practica integracionista todavia estd presente en muchas de las acciones que los
trabajadores de la institucién promueven, incluso a pesar de los multiples esfuerzos que
se han hecho para su modificacion y desde los cuales se han generado experiencias en
sentido opuesto (Moreno, 2002).
Por su parte, reflexionando sobre las politicas del indigenismo mexicano, Dietz (1999)

sostiene que la tendencia a la integracién y la homogeneizacién cultural “no ha conllevado una
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paralela disolucion de las identidades étnicas locales y/o regionales. Al contrario, parece que el
aperturismo impuesto desde el Estado-nacion incluso ha contribuido a fortalecer la etnicidad
particular de las comunidades indigenas en muchas regiones del pais.”

En una apretada sintesis podrian sefialarse los que segln varios actores constituyen los
grandes desaciertos del INI y la politica indigenista en México (Iturralde, 2003; Sariego, 2003) :
a) la construccién de una homogeneidad de lo indigena, que no reconocid la gran diversidad en
la situacion cultural econémica, politica, organizativa, etc., de los pueblos indigenas; b) la
tendencia a imponer modelos y estrategias de desarrollo foraneos, sin tomar en cuenta esa
diversidad ni el punto de vista de sus actores; ¢) su incapacidad para coordinar en la practica, de
manera efectiva, las intervenciones gubernamentales en las distintas regiones, y d) la relacién
clientelar y asistencialista hacia las comunidades indigenas, que durante muchos afios favorecid
el paternalismo y poco estimulé su desarrollo autbnomo.

Trayectoria del Sistema de Radiodifusoras Culturales Indigenistas
En este apartado se presenta el origen y desarrollo del Sistema de Radios Culturales Indigenistas,
procurando establecer su relacion con los cambios mas importantes en la politica del Estado
hacia los pueblos indigenas. En la literatura revisada se encontraron diversas reconstrucciones
con propositos similares; en nuestra opinion, sin embargo, estas reconstrucciones son demasiado
generales y adolecen de algunas imprecisiones. Es por esta razon que en la reconstruccion de esta
trayectoria se ha hecho una periodizacion del SRCI que difiere de la propuesta por otros autores
y por el propio Instituto Nacional Indigenista (Cornejo, 1990, 2002; Romo, 1990; Sagredo, 1997;
Vargas, 1995). Por otra parte, resultaba necesario actualizar esta vision de conjunto considerando
los acontecimientos ocurridos en los ultimos afios. El surgimiento del zapatismo en 1994, el
triunfo electoral del Partido de Accion Nacional en la contienda presidencial del 2000, la

controvertida reforma constitucional relativa a los pueblos indigenas y la desaparicion del INI en
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2003, constituyen hechos que impactan sin duda tanto al indigenismo como a las radiodifusoras

indigenistas.

Experiencias anteriores en México

A diferencia de otros paises latinoamericanos, la “radio educativa”, “la radio rural” o “radio para
el desarrollo”, términos frecuentemente empleados para designar aquellos modelos de radio que
de manera explicita pretendian impulsar el desarrollo de las poblaciones rurales, no tuvo en
México una presencia importante durante los afios sesenta y setenta. El régimen de concesiones
y permisos, &mbito de discrecionalidad del poder ejecutivo (Villanueva, 2000), favorecio el
desarrollo del modelo comercial y las escasas iniciativas que surgieron para instalar
radiodifusoras no comerciales en &mbitos rurales fueron confinadas al territorio de “la otra radio”
(Romo, 1990), formado por un reducido nimero de frecuencias permisionadas de caracter no
comercial, en aquél entonces universitarias en su mayoria. Por lo que se refiere a regiones con
poblacion indigena, destacan las experiencias vinculadas a la orden jesuita de la iglesia catolica,
cuyos propésitos coincidian con los de las “radioescuelas” surgidas en Latinoamérica en el
marco de la ALER (Asociacion Latinoamericana de Escuelas Radiofdnicas). En los afios sesenta,
se instal6 una emisora en Sisubichi, Chihuahua, para proporcionar educaciéon a nifios
tarahumaras, proyecto que se cancelé afios después (Schmelkes, 1972). Hacia 1965 se inicia una
experiencia semejante en Huayacocotla, Ver., que luego se transforma en una radiodifusora
“cultural y educativa”; ubicada en una regidén poblada por campesinos mestizos e indigenas,
Radio Huayacocotla sigui6 transmitiendo —hasta la fecha lo hace- en su frecuencia de onda corta,
bajo la hostigacion periddica de caciques y gobierno. Radio Teocelo, en Veracruz, nacio
también cobijada por un organismo ligado a esa orden religiosa pero su desarrollo siguio6 el de
una radio comunitaria a cargo de un “consejo ciudadano” (Romo, 1990). Este estacion, agotada y

con graves carencias de recursos, presionada también por los grupos locales de poder, se
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distingue por ser la unica legalmente constituida y operada de manera independiente por grupos

de la sociedad civil.
Junto a estas experiencias debe mencionarse también como antecedente de las radiodifusoras
del INI, a dos radiodifusoras mas cuyos permisionarios eran (y son) entidades
gubernamentales: una, en Ixmiquilpan, Hgo., surgida en 1970 a cargo del Patrimonio Indigena
del Valle del Mezquital (PIVM) y la XERA, creada en 1972 en San Cristobal por el entonces
Programa de Desarrollo Estatal del Estado de Chiapas (PRODECH). Ambas emisoras siguen
actualmente un modelo guiado por el estilo comercial. Existia, por Gltimo, otro antecedente
importante a la instalacion de la primera radiodifusora del INI: afios atrés, la Secretaria de
Educacion Publica habia emprendido un proyecto de radio “instructiva” a través de emisiones
en onda corta dirigidas de manera especifica a las escuelas que habian sido dotadas
previamente de un aparato receptor. Aparte de la regién mixteca en el estado de Oaxaca,
donde funciond por algin tiempo este sistema, no fue posible encontrar documentacion
relativa a esta experiencia, o0 si es que se reprodujo en otras partes del pais. Se tiene
conocimiento de que en la region de Chilapa, Gro, colindante con la region que estudiamos,
un proyecto similar se intentd sin éxito alrededor de 1965 (Mufioz, 1963, p 116). Este
proyecto origind tiempo después la creacion de un “Departamento de Radio”, que se
transform6 mas adelante, ya creada la Direccion General de Educacion Indigena, (DGEI) en
subdireccion; desde esa instancia se empiezan a producir series radiofonicas empleando ahora

el método Swadesh para la ensefianza oral del espafiol como segunda lengua (Ramos, 1982).

Como veremos mas adelante, esta concepcion del uso educativo-instructivo de la radio,
impulsada desde la subdireccion de radio de la DGEI, tuvo influencia tanto en la formulacion

del proyecto inicial de la radiodifusora, que incorporaba las tareas de “castellanizaciéon y
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educacion bilingle”, como en la relacion que se habria de desarrollar entre la SEP y el proyecto
radiofénico del INI. Desde entonces, la DEGI emprendio la creacién de Unidades Radiofonicas
Bilingues, todavia en operacion actualmente, a través de la comision de profesores bilingies en
los estados densamente habitados por poblacion indigena, que debian hacerse cargo de la
produccion de programas radiofonicos, primero de “castellanizacion” y posteriormente de
“educacidn bilingle y bicultural”.

La primera radiodifusora

El origen de la primera radiodifusora al finalizar la década de los afios setenta, ha sido
documentado por distintos autores. Se ha descrito cdmo el proyecto de instalacion de la primera
emisora en Tlapa, Gro., fue concebido desde la hoy desparecida Comisién del Rio Balsas y
transferido posteriormente al Instituto Nacional Indigenista (INI), quien se hizo cargo de iniciar,
el 10 de marzo de 1979, las transmisiones de la estacion XEZV, La Voz de la Montafia. Los
trabajos revisados coinciden en sefialar que este origen explica en buena medida la orientacion
que el proyecto de cobertura radiofénica del INI habria de seguir en los afios subsecuentes. Al
estar de acuerdo con este punto de vista, resulta conveniente complementarlo con algunos
detalles que permitirdn comprender mejor las caracteristicas de este origen y su impronta en el
SRCI.

Al iniciar el sexenio de José Ldpez Portillo en 1976, existian como dependencias de la
Secretaria de Agricultura y Recursos Hidraulicos dos comisiones encargadas de ejecutar
programas que propiciaran el desarrollo en las cuencas de los rios Balsas y Papaloapan. Al
frente de la Comision del Balsas estaba su vocal ejecutivo, Lic. Rodolfo Echeverria, hijo del
presidente saliente, que a su vez habia impulsado en el estado de Michoacén la siderdrgica y el
desarrollo conocidos como Lazaro Cérdenas, en el punto de llegada del rio Balsas. En 1976 la

Comisién del Balsas promueve un organismo llamado “Promotora Industrial del Balsas”, que
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decide instalar una radiodifusora comercial (concesionaria) en el naciente puerto Léazaro
Cérdenas, hoy absorbida por el grupo IMER (Instituto Mexicano de la Radio)®. A partir de esta
experiencia, la Comision del Balsas decide continuar empleando la radio como apoyo a sus
programas y surge la idea de instalar otra radiodifusora, ahora de tipo no-comercial, en la region
de la Montafa de Guerrero, bafiada por el rio Tlapaneco, afluente del Balsas. No fue casual la
eleccion de este sitio: era el lugar de nacimiento de la Sra. Carmen Romano de Ldpez Portillo. Es
decir, siguiendo una costumbre no escrita de la politica mexicana, se favorecia la region de
origen de la “primera dama”. Asi, con gran apoyo politico al proyecto impulsado por el hijo del
ex - presidente, y considerando que se trataba de una region poblada en su mayoria por indigenas
de las etnias nahua, mixteca y tlapaneca, se invita a participar en el proyecto al INI, cuyo director
adjunto era en aquél entonces el antropélogo Salomén Nahmad (Comision del Rio Balsas, 1977).
Esa institucion habia instalado ahi, desde 1963, el Centro Coordinador Indigenista mixteco-
nahua-tlapaneco. Unos meses mas tarde, al finalizar 1977, la SARH abandona el modelo de
desarrollo a partir de cuencas hidrolégicas y la Comisién del Balsas desaparece. Sin embargo,
dada la relevancia politica del proyecto de la radiodifusora, éste no se suspende y se transfieren
al INI los fondos asignados para su ejecucién, por lo que el equipo de trabajo encargado de
desarrollarlo pasa a depender de ese organismo. Para ese entonces, el Lic. Ignacio Ovalle habia
sido nombrado Director General del INI y se estaba formulando el Plan nacional para zonas
deprimidas y grupos marginados por la instancia conocida como COPLAMAR.

A este respecto puede decirse que el INI recibe el proyecto de la radiodifusora mas como
una carga que como la oportunidad de disponer de un medio capaz de apoyarle en el desarrollo

de sus actividades. Si bien se intuia su potencialidad, la institucion no tenia claridad sobre la

> La radiodifusora, todavia en operacion es la XELAC-AM “Radio Azul” 1560 Khz. Eduardo Limén Aguirre,
Director de Comunicacion Social de la Comision del Rio Balsas de 1976 a 1977. Comunicacion personal).
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naturaleza del proyecto ni su insercion en la institucion. ¢Seria la radiodifusora dependiente del
Centro Coordinador Indigenista? ¢De la delegacion estatal del INI? ;Qué dependencia del
Instituto debia trazar directrices al nivel central? Las respuestas de corto plazo llegaron derivadas
de la estructura sectorial creada por el COPLAMAR: en el marco de este programa, y como
parte del Plan de Desarrollo Integral de la Montafia de Guerrero, la SEP establecid en Tlapa una
Subdelegacion Regional, dependiente de la Delegacion Estatal (recuérdese que el proceso
descentralizador en esa dependencia ain no se iniciaba). Esta subdelegacién tenia la mision de
concentrar la planeacion, ejecucion y supervision de todas las acciones de carécter educativo que
se llevaran a cabo en la region. Poco antes de iniciar las transmisiones, se decide que esa
subdelegacidn se haria cargo de administrar los recursos asignados al proyecto de radiodifusion,
incluidos los salarios de los trabajadores (Vielle, 1986). Sin embargo, como se detallara en el
capitulo que presenta la historia de La voz de la Montafia, esta situacion se torna sumamente
conflictiva y dura solamente un afio; a partir de 1980 el INI asume de lleno la responsabilidad de
la emisora.

Ademas de esta participacion de la SEP en los origenes del proyecto, estaba la
proveniente de la Direccién General de Educacion Indigena (DGEI). Desde que el proyecto para
la radiodifusora nacia en la Comisién del Balsas, se planteaba que la Direccion de Radio
Bilinglie colaboraria comisionando a ocho de los promotores bilinglies que habian sido
capacitados en las técnicas bésicas de produccion y locucién radial para elaborar la series del
método Swadesh. EIl propoésito de elaborar y difundir series de castellanizacion en la
radiodifusora de Tlapa nunca fue llevado a cabo, aunque si se constituyé el equipo de promotores
bilingues para fungir como locutores.

Con el funcionamiento de la radio en Tlapa durante 1979 y 1980, se sientan las bases del

modelo de radio que el INI habria de desarrollar durante las siguientes dos décadas. Es decir,
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mas alla de los propositos declarados en el proyecto inicial que incluian un fuerte componente

educativo y una orientacién de “radio para el desarrollo”®

, la experiencia practica de los dos
primeros afos de transmisiones va dibujando un modelo particular de empleo de la radio que,
entre otros rasgos, se caracterizaba por su énfasis en las expresiones culturales, el servicio a la
poblacion y el apoyo a los programas de gobierno. Por otra parte, las experiencias conflictivas
que se presentaron en Tlapa y que se narran posteriormente, dejaban claro que las radiodifusoras
debian tomar distancia de los conflictos politicos de la region.
Primera expansion 1981-1982
A pocos meses de iniciadas las transmisiones en Tlapa, se despierta interés en diversos sectores
de la DGEI y el INI, quienes, considerando su aceptacion por parte de la poblacion, comienzan a
ver a la radio como un recurso para impulsar sus proyectos y acciones de gobierno. En el nivel
central el INI crea, en mayo de 1979, el Departamento de Planeacion Radiofénica, cuya tarea
principal es “desarrollar un modelo operativo de radiodifusién en regiones interétnicas” y
“analizar las posibilidades y conveniencia de la instalacién de estaciones radiodifusoras en otras
regiones del pais™’.

Para 1980 habian surgido dos iniciativas para la instalacion de mas emisoras: una, en la
poblacion de Tlaxiaco, Oaxaca, dirigida a las etnias mixteca y triqui, y otra mas en la region
chontal de Tabasco (Nacajuca). Ambas iniciativas, sin embargo, respondian a intereses distintos.

Nos parece oportuno ahondar en ellas pues en su momento contribuyen también a perfilar el

modelo radiofénico que seguiria el INI desde entonces.

® El denominado "Plan de Accién Radiofénico para la Montafia de Guerrero”, menciona como objetivos “apoyar a
las instituciones comprometidas en la consecucion de los objetivos generales y sectoriales que plantea el
Programa de Desarrrollo de la Montafia de Guerrero ... y “contribuir a las tareas de castellanizacion bilingle y
bicultural , extension de los servicios educativos y educacién para adultos que se comprenden en el Programa
Nacional de Educacién a Grupos Marginados.” (SEP-INI, 1978)

" INI, Departamento de Planeacion Radiofénica. Lineamientos Generales para la operacion de la Red de
Estaciones Bilingies y Biculturales. Documento interno s/f.
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La estacion de Tlaxiaco era propuesta sobre todo por insistencia de la DGEI,
argumentando que en esa region se tenia ya experiencia con el uso de la radio. En efecto, habia
funcionado ahi el proyecto mencionado anteriormente, consistente en la emision de programas
dirigidos a las escuelas bilingies de la regién. Con fondos del COPLAMAR, para 1981 el INI
decide instalar ahi esta segunda radiodifusora y reproducir el esquema vigente en Tlapa, es decir,
administrando esta institucion la radiodifusora en su totalidad.

El nacimiento de la estacién de Nacajuca respondia claramente a intereses locales de tipo
politico. Por aquél entonces, ante el crecimiento de la oposicion, el Partido Revolucionario
Institucional contemplaba la necesidad de redoblar sus esfuerzos de proselitismo entre la
poblacion chontal del estado. El entonces delegado del INI en el estado de Tabasco y militante
del Partido Revolucionario Institucional®, gestiona ante el gobierno estatal los recursos para
construir la radiodifusora en las instalaciones del INI en la poblacién de Nacajuca, Tab. El
proyecto se emprende, por lo tanto, de manera relativamente independiente de las decisiones del
INI en el nivel central. La historia de la XENAC estard marcada desde entonces por ese origen
partidario, lo que en buena medida explica que sea la Unica de las emisoras del INI que haya sido
cancelada. Inaugurada en 1982, después de una serie de conflictos y largas interrupciones, la
estacion de Nacajuca salio definitivamente del aire el afio de 1990.

Poco después de iniciada la proyeccion de la emisora de Tlaxiaco, es decir, a mediados
de 1981, COPLAMAR dispone aplicar (con caracter de urgencia) recursos remanentes a la
instalacion de tres emisoras méas. En esta ocasion, el Departamento de Planeacion Radiofonica
propone las regiones en donde habrian de instalarse las nuevas emisoras: Cheran, Mich, con
cobertura en la meseta purépecha, Guachochi, Chih., para la etnia tarahumara y Peto, Yuc. para

la poblacion maya. La seleccién de estas regiones fue hecha tomando en cuenta que eran

8 Andrés M. Lopez Obrador
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regiones con alta densidad de poblacion indigena en regiones de acceso dificil. En el caso de
Cheran, ademas, la estacion habia sido solicitada en varias ocasiones por organizaciones como la
Asociacion de Profesionistas Indigenas Bilingiies y el Consejo Supremo Purépecha. En realidad,
fue ésta la primera estacién que se instalaba como respuesta a demandas especificas”.

Al finalizar 1982, el INI operaba seis estaciones radiodifusoras en otra tantas regiones
indigenas. A excepcion de Nacajuca, que como se ha dicho operaba con criterios propios, todas
reproducian en mayor o menor medida el esquema organizativo que se habia adoptado en Tlapa.
Los equipos de trabajo estaban conformados de la siguiente manera: ocupando los puestos
superiores, personal mestizo, en su mayoria jovenes egresados de escuelas de Comunicacion; en
los puestos operativos, locutores bilinglies comisionados por la DGEI y personal local. El
organigrama interno de las estaciones consideraba una especializacion de funciones en los
puestos mejor remunerados, que incluia productores, responsables de investigacion, informacion,
fonoteca, mantenimiento técnico, etc. Los puestos operativos comprendian a locutores bilinges,
operadores de transmision, secretaria y personal de intendencia.

Desde el punto de vista de los contenidos en la programacion, las radios seguian en lo
esencial el modelo que se habia iniciado en La VVoz de la Montafia, ain cuando se presentaban
posiciones encontradas en aspectos como la programacién de musica comercial o las
modalidades para el empleo de las lenguas (traduccion consecutiva, horarios especificos,
programas en dos, tres o cuatro idiomas, etc.).

En cuanto a la participacion indigena, ésta aparecia como componente esencial del
modelo comunicativo que se proponia ya desde el documento original elaborado por la Comisién

del Balsas, previamente al arranque de las transmisiones en Tlapa. Este planteamiento era

®Eduardo Limén Aguirre (Jefe del departamento de planeacion radiofénica de 1979 a 1982). Comunicacion
personal).
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coincidente con la politica indigenista que se proponia instrumentar en los proyectos
desarrollados por INI-COPLAMAR y se expresaba en el documento conocido como “Bases para
la Accion 1977-1982” (INI - COPLAMAR , 1977) que se constituye en el referente primordial
en los programas de trabajo del INI durante el sexenio de Ldpez Portillo. Este documento
reconoce la necesidad de la participacion de la poblacién indigena como una condicion
imprescindible de los programas.

Sin embargo, ni en Bases para la Accion ni en el proyecto original de la radiodifusora se
planteaba con precision la naturaleza de esta participacion, sus objetivos especificos, sus
alcances o los mecanismos concretos para lograrla. Las radiodifusoras interpretan inicialmente
esta participacién como una “presencia” de la poblacion en los contenidos teméticos de la
programacion a través del tratamiento de temas relacionados con la region, el uso de la lengua
indigena, la musica regional etc. Posteriormente, sobre todo en algunas regiones, emerge con
fuerza la participacion directa del publico como usuario del servicio de avisos y se busca
involucrar a sectores de la poblacion mestiza e indigena en la produccion de algunos programas.

Para 1982, los objetivos del proyecto se formulaban de la siguiente manera, en la que el
componente educativo ha desparecido y de manera mas explicita se incluye la participacion:

a) Contribuir al rescate, fomento, revalorizacion y difusion de la cultura de los grupos

étnicos.

b) Fomentar el desarrollo del patrimonio cultural de las comunidades indigenas,

impulsando la creacion artistica e intelectual local.

c) Prestar un servicio de comunicacion a los habitantes de las regiones interétnicas

cubiertas, contribuyendo a superar las carencias de los sistemas regionales de

comunicacion.
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d) Apoyar las acciones que lleva a cabo el Instituto Nacional Indigenista en el marco de
la politica de participacion y autogestion campesina (INI, 1982).
Periodo de crisis: 1983
El afio de 1983 puede identificarse con un periodo de inestabilidad y crisis en el proyecto
radiofénico del INI. Con la llegada a la presidencia a finales de 1982 de Miguel de la Madrid, se
designa como nuevo director del INI al antrop6logo Salomoén Nahmad; formando parte de su
equipo se encuentra el antes jefe del Departamento de Radio Bilinglie de la DGEI, Alfonso
Serrano Serna, quien se hace cargo del Departamento de Planeacién Radiofonica que cambia su
nombre al de “Radio Bilinglie” y después al de “Medios de Comunicacion”.

Para ese momento, la situacion en la mayoria de las radios se ha tornado conflictiva: por
una parte, se han intensificado las tensiones entre las radiodifusoras y las estructuras locales y
estatales de poder, situacion que puede atribuirse en parte a cierta ingenuidad e inexperiencia de
los directivos para moverse en el escenario de los intereses politicos locales. Por otra, en la
mayoria de los casos existe una relacion tensa entre la radiodifusora y los centros coordinadores
y delegaciones estatales del INI. Ante esta situacion, el departamento de Radio Bilingue del INI
opta por sustituir a los equipos de trabajo y los nuevos responsables de las radiodifusoras
XETLA (Tlaxiaco), XEZV (Tlapa), XEPET (Peto) y XEPUR (Cheran) provenientes algunos de
los medios concesionados, transforman las barras de programacién acercando a las radios a los
modelos comerciales.

Durante ese periodo el INI continda en la linea de propugnar por la participacion
indigena, entendida sobre todo como autogestion. Sin embargo, para el proyecto radiofénico al
menos, la participacion indigena es interpretada como la participacion de los promotores y
maestros bilingties de la DGEI que —se dice- algun dia deberan hacerse cargo de las radios

(Serrano, 1983). Pero no existen lineamientos claros acerca de como habra de procederse para
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este fin y, de hecho, el proposito de mayor participacion de los promotores bilinglies resulta
contradictorio con el giro que ha tomado el proyecto desde el punto de vista de la practica
radiofonica.

Estabilizacion: 1984 -1988

Entre 1984 y 1988, el sistema de radiodifusoras pasa por una fase que podria llamarse de
asentamiento o estabilizacion, en la que se realizan esfuerzos por conceptuar y sistematizar el
trabajo desarrollado por las radios, se impulsan los trabajos de investigacion y se perfilan
algunas acciones para unificar las estrategias de operacion en torno a objetivos comunes.

Al finalizar 1983, en un ambiente politico muy tenso el Antrop. Nahmad habia dejado el
Instituto para enfrentar una demanda penal y es nombrado como nuevo director Miguel Limén.
Las nuevas autoridades gradualmente reconocen la importancia de las radiodifusoras y, después
de un cierto “impasse” que dura cerca de un afo, se hacen cambios internos y las radios pasan a
depender del Archivo Etnogréafico Audiovisual, prestandoseles mayor atencién institucional. Se
renueva el personal que labora a nivel central y se asignan mayores recursos al proyecto. En las
radiodifusoras se promueve retomar el modelo “cultural” (por oposicion al “comercial”) de los
afios anteriores. Se cambia al personal directivo en la mayoria de las radiodifusoras y se inician
acciones de capacitacion hacia personal indigena, con la intencion de que gradualmente asuma
responsabilidades en la produccion, programacién y direccion de las emisoras. En 1987 se eleva
el rango organizacional de la instancia central del proyecto, al crearse una Subdireccion de
Radio, dependiente de la Direccién de Investigacion y Promocién Cultural. Desde esta
subdireccion se promueve la reflexion sobre el papel que tiene la radiodifusion indigenista y se
procura articular mejor el trabajo de las radiodifusoras, propiciando el intercambio de
experiencias y materiales. Aparece el boletin impreso “Todas las Voces™ que difunde

informacion sobre las radios y se edita a nivel central un noticiario radiofénico diario que es
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transmitido en las distintas regiones. El esfuerzo por reflexionar en torno al modelo de radio que
se ha ido conformando se expresa, por ejemplo, en la participacion del INI en el Primer
Seminario-taller de Radiodifusoras Indigenistas en Quito, Ecuador (agosto de 1986), organizado
por el Instituto Indigenista Interamericano, evento al que asistieron 55 representantes de 23
experiencias involucradas en el trabajo de radiodifusion en regiones interétnicas. A esta reunion
seguirian las de Tabasco, México, en 1987, y La Paz, Bolivia, en 1988 (Instituto Indigenista
Interamericano, 1987, 1988, 1989). La subdireccién de radio se aboca también a la legalizacion
definitiva de los permisos otorgados como provisionales por la SCT, asi como a la gestion de
ampliaciones de potencia para algunas radiodifusoras. La radio en Las Margaritas, Chiapas, sale
al aire en abril de 1987.

En esta época se resaltan tres conceptos basicos que estructuran la propuesta de una
“Radiodifusion Cultural Indigenista”, término que se adopta institucionalmente para definir el
modelo que intentaba implantarse™.

La cultura, entendida como el complejo de las actividades y de productos

intelectuales y manuales del hombre en sociedad, cualesquiera que sean las formas y

contenidos, la orientacion o el grado de complejidad o de conciencia; el indigenismo

de participacion, por el que las comunidades ya no sean consideradas como meros
receptaculos de proyectos o ejecutoras de acciones planificadas por otros, sino que la
poblacién indigena se involucre activamente en la deteccion, jerarquizacion y solucion
de sus problemas, guardando un lugar preponderante en la toma de decisiones.
Comunicacion como la construccion colectiva de mensajes con base en el dialogo

(Plascencia, C., 1989, p. 3).

19 Hasta antes de esa época, se hablaba de “radiodifusion en regiones interétnicas”, “radiodifusion bilingiie y
bicultural”, entre otros términos.
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En la practica, la participacion es entendida como la presencia de indigenas (no
vinculados necesariamente a las instancias de la SEP), conformando los equipos de trabajo de las
emisoras. Tanto en la Voz de la Montafa en Tlapa como en XEPUR, La voz de los Purépechas,
se designa a personal indigena en el puesto de director de la radio. Como en las etapas anteriores,
ahora con el enfasis claramente puesto en la dimension de lo cultural, la participacion también se
entiende como la grabacién y difusién de musica de produccién local asi como de otras
expresiones culturales. El servicio de avisos y los programas de saludos, por otra parte, continda
siendo valorado como una expresién de participacién y como una prueba de la apropiacion de la
radio por parte de la poblacion indigena.

Segunda expansién y propuesta de transferencia: 1989- 1994

Durante esta etapa el SRCI amplia considerablemente su cobertura con la instalacion de ocho
nuevas emisoras y la planeacion de la instalacion de otras cuatro*. Pero ademés, la concepcion
del modelo radiofénico indigenista que se ha venido conformando presenta cambios sustanciales,
particularmente en lo que toca al postulado de participacion, derivados de la politica de
“transferencia” impulsada por el Antropélogo Arturo Warman al frente del INI. En términos del
trabajo que las radiodifusoras realizan, este lineamiento es interpretado como una meta a lograr
en el largo plazo, que pasaria primero por un traspaso de funciones, y éste a su vez por un
proceso de participacion, capacitacion y vinculacién con las organizaciones indigenas, a traves
de estrategias especificas. La idea “ ... era precisamente ir abriendo los canales de comunicacion,

de espacios, para que la poblacion fuese siendo més duefia, si no del recurso fisico si de las

1 |_as radios que salen al aire este periodo son: XEGLO, la oz de la Sierra Judrez en Guelatao, Oax; XEANT,
la Voz de las Huastecas en Tancanhuitz, S.L.P.; XEOJN, la Voz de la Chinantla en Qjitlan, Oax.; XEZON, la
Voz de la Sierra de Zongolica, Ver.; XEJMN, la Voz de los Cuatro Pueblas en Jesis Maria, Nay.; XEQIN, la Voz
del Valle en San Quintin, B.C.; XECTZ, la Voz de la Sierra Norte en Cuetzalan, Pue.; XEJAM, la Voz de la
Costa Chica en Jamiltepec, Oax.
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funciones y del uso del medio, eso era lo esencial (Valenzuela, 1996, citado por Acle, M., 2000,
p. 544)”.

En 1989 habia asumido la responsabilidad de la Subdireccion de Radio Eduardo
Valenzuela, antes director de la radio de Tlapa desde 1986, quien habia impulsado desde ahi
diversos mecanismos de participacion de la poblacién indigena. Bajo la gestion de Valenzuela se
formulan tres estrategias centrales que definen al modelo radiofénico: la investigacion, la gestion
y la participacion. Para cada una de estas estrategias se realizan y se proponen acciones concretas
que, en conjunto, producen cambios de importancia en el modelo radiofénico (Valenzuela,
1992).

En cuanto a la investigacion, se emprenden estudios sistematicos en las regiones
cubiertas y se estimula el que los equipos de trabajo en las radiodifusoras generen, sistematicen
y analicen informacion regional; para el trabajo con la poblacion se proponen estrategias de
investigacion participativa. Para la instalacion de las nuevas radiodifusoras se realizan consultas
previas de manera sistematica a la poblacion y se entabla relacién con las organizaciones
indigenas.

La gestion es entendida como el “acompafiamiento” de la radio a las demandas,
negociaciones, tramites, etc., de las comunidades y organizaciones indigenas. Con respecto a la
participacion, se idean tres mecanismos a través de los cuales pretende lograrse: a) la
constitucién de Consejos Consultivos, similares a la figura creada para los Centros
Coordinadores y formados por representantes de comunidades y organizaciones indigenas, con la
finalidad de evaluar y planear el trabajo de la radiodifusora; b) En 1992 se inicia la organizacion
de los Centros de Produccion Radiofénica (CPR), financiados por los Fondos de Solidaridad para
el Fortalecimiento Cultural, a partir de la experiencia del plan piloto en cuatro comunidades (de

junio a noviembre de 1991) en la zona de cobertura de La VVoz de la Sierra Juarez de Guelatao,
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Oaxaca. Estos centros estaban dotados con el equipo basico para que grupos organizados de las
comunidades realizaran programas para difundirse en las radiodifusoras y c¢) la formacion de
Corresponsales Comunitarios, personas designadas por las comunidades y capacitadas para
generar informacion de caracter local.

Durante esta etapa, los objetivos del SCRI se formulan de la siguiente manera:

a) Contribuir al mejoramiento de las condiciones de vida de la poblacién;

b) Contribuir al fortalecimiento cultural de los pueblos y comunidades indigenas que se

encuentran bajo la cobertura de las emisoras, y

c) Promover y fortalecer la gestion y presencia de las organizaciones indigenas como

vehiculo para lograr el desarrollo libre de los pueblos indigenas (Valenzuela, 1992, p.

197-198).

Puede observarse en estos objetivos algunas caracteristicas que los distinguen de etapas
anteriores en las politicas de radiodifusion indigenista: por una parte, al incluir el mejoramiento
de las condiciones de vida como propdsito explicito, sin mencionar el “apoyo a los programas
oficiales” se estd dejando de un lado la vision asistencialista que habia privado en el proyecto en
las etapas anteriores. La estrategia de gestion es entendida como la via para alcanzar este
objetivo, dando paso a un modelo donde la radio puede ser un instrumento de cuestionamiento y
denuncia para lograr ese mejoramiento. Por otra parte, el sujeto explicito de esa participacion ya
no es “la poblacion indigena” en abstracto, sino que se habla de las organizaciones como parte
esencial en el proceso comunicativo.

Por lo menos en la concepcion del modelo, la nocién de participacién evoluciona
radicalmente al concebirse ya no como un proceso espontaneo sino planificado; no individual

sino colectivo, con énfasis en las organizaciones sociales; no esporadico sino sistematico.
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Otros cambios e innovaciones tienen lugar durante esta segunda fase de expansion. Desde
la Direccion de Investigacion y Promocion cultural se promueve la creacion, a partir de las
radios, de centros culturales equipados para la grabacion y edicion de video. Las nuevas
radiodifusoras son dotadas con estos equipos, que se espera sean utilizados por las
organizaciones y comunidades en la recreacion y difusion de su cultura. Por otra parte, se firma
un convenio con la agencia de noticias Notimex, para instalar en las radiodifusoras el equipo
indispensable para la recepcion de informacion: antena parabdlica, decodificador y computadora;
a cambio, las radiodifusoras del INI actuarian como un servicio de corresponsalia enviando la
informacion de interés que pudiera generarse en las regiones, favoreciendo el flujo de
informacion en los medios nacionales acerca de asuntos relacionados con los pueblos indigenas.
Por lo que se refiere a la capacitacion, se editan un manual de investigacion participativa
(Ramos, 1991) y uno sobre periodismo radiofénico (Ruiz, 1992) vy se realizan con mayor
frecuencia y sistematizacion cursos de capacitacion dirigidos al personal de las radios.

En 1992, bajo el lema “Todas las Voces” se realiza en Oaxtepec, Mor, la Quinta
Asamblea de la Asociacion Mundial de Radios Comunitarias (AMARC 5), fungiendo la
Subdireccion de radio del INI como instancia organizadora principal. EI marco de las
celebraciones de los “500 afios” aporta el tema de la convocatoria, proporcionando a radialistas
indigenas procedentes de distintos continentes un foro para la discusion e intercambio de ideas
(AMARC, 1992). La experiencia de las radios indigenistas adquiere notable difusion nacional e
internacional y se estimula en México el movimiento de la radio comunitaria.

Tercera expansion y Acuerdos de San Andrés: 1995-2000.
Al asumir la presidencia Ernesto Zedillo, en plena crisis financiera y el ambiente en tensién por

la situacion en Chiapas, se nombra a Carlos Tello Macias director del INI, institucion que es cada
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vez mas cuestionada a partir del estallido del movimiento indigena'?. Tello reconoce la
importancia del Sistema de RCI, que para entonces cuenta ya con 14 emisoras, y a pesar de la
situacion politica muy tensa por el movimiento, la devaluacion monetaria y los recortes al gasto
publico, durante este periodo se continta con los planes existentes para instalar seis nuevas
emisoras en amplitud modulada, ademas de cuatro en frecuencia modulada de cobertura muy
limitada®,

Como se ha dicho, la politica indigenista de esta etapa propone el establecimiento de una
“nueva relacion” del Estado entre los pueblos indios y la sociedad, cuyo objetivo fundamental es
“contribuir al libre desarrollo de los pueblos indios a través de diversas estrategias y acciones,
una de las cuales es su participacién decidida, abierta y trascendente en los medios de
comunicacion (INI, 1996b, p.5)”. En la construccion cotidiana de esta nueva relacién entre el
Estado, los pueblos indigenas y el conjunto de la sociedad nacional, como base de la transicion a
la democracia,

los medios de comunicacion estan comprometidos a jugar un papel estratégico, por lo que

resulta esencial la formulacion de una politica de comunicacion que responda a las

necesidades, demandas y aspiraciones de los pueblos indigenas en la busqueda de nuevos
equilibrios politicos que involucren a todos los actores nacionales (ibid.)

Al iniciar esta etapa, en agosto de 1995 se llevan a cabo las Primeras Jornadas de
Radiodifusién Cultural Indigenista en las que se reflexiona sobre el quehacer de las radios ante

las nuevas circunstancias de la relacion del Estado con los indigenas (INI, 1996a).

2 El INI ha *fracasado", afirma José del Val. La Jornada 2 de diciembre de 1998

13 Etchojoa, Son.; XECOPA, La Voz de los Vientos en Copainala, Chis.; XETUMI, La Voz de la Sierra Oriente
en Tuxpan, Mich.; XECAR, La Voz del Pueblo Hfa-fifit en Cardonal, Hgo.; XENKA, La Voz del Gran Pueblo
en Carrillo Puerto, Q.R. Las estaciones de FM se localizan en albergues indigenas en el estado de Yucatan y
cubren cada una 3 km. a la redonda.
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Poco despues, como producto de las negociaciones entre el Estado y los pueblos indios se
establecen a principios de 1996 los acuerdos de San Andres (Hernandez y Vera, 1998), en los
que después de reconocer que “la radio ha mostrado ser un medio de comunicacion muy valioso
para los pueblos cuando se encuentra bajo su direccion” (p. 153), el Foro Nacional Indigena
planted que “Las radiodifusoras del INI tienen que entregarse a las comunidades y pueblos
indigenas que se encuentran bajo su cobertura, para formar parte de su patrimonio, garantizar su
derecho a la informacion, la libertad de expresion y el desarrollo (idem)” Y maés adelante se
afirma que

El gobierno debe seguir proporcionando los recursos necesarios para la operaciéon de

estas radiodifusoras a los encargados de la administracion que los pueblos designen, en

tanto no se alcance la autogestion. Una vez dado este paso, el gobierno podra disminuir
estos recursos en la medida que se consolide su autonomia financiera... Son los pueblos

y comunidades los que deberan determinar cuando y cémo les seran cedidas estas

radiodifusoras. El gobierno debe seguir proporcionando los recursos necesarios para la

operacion de estas radiodifusoras a los encargados de la administracion que los pueblos
designen, en tanto no se alcance la autogestion. Una vez dado este paso, el gobierno

podra disminuir estos recursos en la medida que se consolide su autonomia financiera (p.

153).

El planteamiento que se hace en estos documentos respecto de las radiodifusoras es,
desde nuestro punto de vista, congruente y factible ain en el marco de las recientes reformas
constitucionales. La propuesta de apropiacion es diferenciada (la apropiacion sera a “solicitud
expresa” de las comunidades, gradual (se trata de un proceso) y colaborativa (requerird

disposicion y voluntad por ambas partes).
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Por su parte, el INI intenta una débil respuesta a estas demandas con una serie de medidas
en materia de comunicacién, entre las que destaca el establecimiento de un “perfil del
comunicador indigenista” y se proponen acciones de capacitacion cuyo objetivo sea “formar
comunicadores indigenistas a partir del contexto indigena interétnico, tomando en cuenta sus
habilidades y capacidades, con el fin de que asimilen las técnicas y tecnologias del medio
radiofonico, para que a su vez transmitan su aprendizaje en un proceso continuo de capacitacion
participativa (INI, 1997)

El Estatuto Organico del Instituto aprobado el 23 de septiembre de 1998, establece las
funciones y atribuciones del INI, de sus 6rganos y de su estructura administrativa. El articulo 12
enumera las diferentes unidades administrativas y entre ellas incluye a las Radiodifusoras
Indigenistas. Dentro del articulo 17, relacionado con las funciones de la Direcciéon de
Investigacion y Promocion Cultural, menciona en su apartado XlI, que es funcion de dicha
Direccion establecer las normas y lineamientos generales a los que debera sujetarse la operacion
del Sistema de Radiodifusoras Indigenistas, las que estaran dirigidas a promover y fortalecer:

La transferencia de medios a las comunidades y organizaciones indigenas. El

reconocimiento y la defensa de sus derechos. El apoyo a los programas productivos,

culturales, educativos, de salud y bienestar social. EI mejor aprovechamiento de los

recursos naturales (INI, 1998).

El “gobierno del cambio”: 2000-2003

A partir del régimen de Vicente Fox, con Marcos Matias como director del INI, los objetivos de
las radiodifusoras se formulan de manera bastante distinta en las Normas de Operacion,
publicadas en el Diario Oficial del 15 de marzo de 2000, y el propésito de transferencia se omite.
Auln cuando se afirma que “la politica de comunicacion pretende apoyar acciones de trabajo

conducente a fomentar el uso de los medios de comunicacion como elemento transformador al
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servicio de las comunidades indigenas”, el programa Medios de Comunicacion, al cual se
adscriben las radiodifusoras, sefiala como sus objetivos generales los siguientes:

Coadyuvar al mantenimiento de las tradiciones de cada cultura indigena

Difundir las propuestas culturales de los grupos indigenas a otras comunidades con las

que tengan una interaccion directa o indirecta

Presentar a la sociedad en general una propuesta cultural y de desarrollo de cada cultura

indigena a partir del uso de los instrumentos modernos de comunicacion

Recopilar y difundir aquellas ideas, métodos y conocimiento de la sociedad en general,

que puedan servir a las comunidades indigenas en sus procesos de desarrollo.

Con respecto a la participacion, se establece que deben crearse Consejos Consultivos
como “vinculo entre las necesidades comunicativas de las comunidades y la programacion que
ofrece cada radiodifusora” “Los Consejos estan constituidos por representantes de comunidades
y organizaciones indigenas, asi como por aquellas instituciones que concurren en la radio”.

En las nuevas Reglas de Operacion publicadas el 15 de marzo de 2001, si bien los
objetivos se formulan de la misma manera que en la ocasion anterior y se menciona también a
los Consejos Consultivos, ha desaparecido la inclusion en ellos de representantes de las
organizaciones, término que no se emplea en el documento.

Poco tiempo antes de que dejara el INI, Huberto Aldaz (2002), su ultimo director,
afirmaba que el proposito de las emisoras era

apoyar el proceso de reconstitucion de los propios pueblos indigenas desde el punto de

vista de identidad, de fortalecimiento de sus lenguas, de sus cosmogonias, de sus

costumbres, de uso de sus territorios, de sus formas de gobierno y sobre todo de su

participacion como sujetos colectivos en la vida nacional.
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En este Gltimo periodo de existencia del INI, el presupuesto operativo se redujo cada vez
mas y la mayoria de las radiodifusoras apenas cuentan con lo minimo necesario para mantener su
sefial al aire. Para el afio 2003, el presupuesto autorizado programado anual en el rubro de
“Medios de Comunicacion” fue de 16 millones 613 mil pesos (INI, 2003). La informacion
obtenida indica que de este presupuesto, casi la mitad era empleado por la subdireccién de radio
en el nivel central, mientras que cada radiodifusora contaba con cerca de 500 mil pesos
(alrededor de 40 mil US Ds.).

Con la desaparicion del INI o su transformacion en la CNDPI, hasta el momento de
concluir este trabajo, no se habia dado ningin pronunciamiento especifico sobre la orientacion de

la politica radiofonica y la ubicacion institucional del SRCI.

Sumario
La reconstruccion de la trayectoria del SRCI permite observar que la politica indigenista en
materia de radiodifusioén, si bien erratica y hasta contradictoria en algunas etapas, no ha sido de
ninguna manera inexistente ain cuando no haya sido formulada de manera explicita en todo
momento. Al igual que la institucion que lo cobija, la evolucion del SRCI ha estado marcada por
una serie de contradicciones que, en el fondo, revelan una tension permanente entre las politicas
asimilacionistas y los planteamientos de participacion de los pueblos indigenas en su desarrollo
autonomo. Por la manera en que esta tensién se ha expresado en la concepcion del modelo
radiofdnico, es posible distinguir dos grandes etapas: la primera comprende desde la apertura de
la primera radio, hasta 1994, afio de la aparicion del movimiento zapatista en Chiapas. En ese
transcurso, puede observarse que la postura institucional transita de una propuesta centrada en lo
“cultural”-lo politicamente aséptico- , con un concepto muy limitado de la participacion, hacia

un énfasis en la apropiacion y la transferencia a través de procesos participativos organicos, para
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los que se pretendié instrumentar estrategias especificas. Estos propdsitos de transferencia,
paradojicamente, parecian adelantarse a las demandas indigenas por la apropiacion de los medios
que después vendrian. En la segunda etapa, a partir del movimiento zapatista, las politicas que
se generan manifiestan un retroceso en esta orientacion del modelo y una paralizacion de su
desarrollo. EI cambio en el partido gobernante el afio 2000 acentla esa tendencia y la
desaparicion del INI, el adelgazamiento de los aparatos estatales, el embate de las politicas
neoliberales y tal vez, un retorno a las politicas indigenistas de viejo cufio, amenazan la
continuidad de las radiodifusoras y la relevancia de su labor. Sin embargo, como veremos en los
siguientes capitulos, al menos en el caso de la Montafia de Guerrero, la radiodifusora continda
siendo un medio de comunicacion indispensable para la poblacion y esta todavia presente con

gran peso en el escenario regional.



CAPITULO TRES

CONTEXTO SOCIOCULTURAL: LA REGION DE LA MONTANA DE GUERRERO

La region de la Montafia de Guerrero, localizada en la porcion noroeste de dicho estado, es
considerada como una de las mas pobres del pais. En efecto, presenta actualmente indices de
analfabetismo, monolingtismo, morbilidad y mortalidad infantil muy superiores a las medias
estatal y nacional, graves carencias en los servicios basicos, un gran deterioro en sus recursos
naturales y altas tasas de migracion temporal. Una de sus caracteristicas mas importantes es
la presencia mayoritaria de poblacién nahua, nu’sabi y me’pha que, a pesar de las dificiles
condiciones que ha enfrentado a través de los siglos, ha logrado sobrevivir y dar continuidad
a su existencia y su identidad colectiva.

Como es el caso de muchas regiones interétnicas en nuestro pais, esta poblacion
perteneciente a distintas etnias, se asienta tanto en pequefias localidades aisladas y dispersas
como en centros de mayor densidad, las cabeceras municipales, en las que habita junto a un
sector de poblacion mestiza que por lo general ocupa mejores posiciones econdémicas.
Algunos municipios de la region estan también poblados por un campesinado pobre no
indigena. La ciudad de Tlapa de Comonfort, lugar donde se ubica la estacion radiodifusora,
constituye el corazon de la actividad institucional, politica y comercial regional.

El propdsito de este capitulo es construir un panorama de los rasgos centrales de la
problematica social y cultural que los indigenas de la Montafia han venido enfrentando a
través del tiempo y cuya consideracion es necesaria para comprender mejor la presencia de la
radiodifusora en el escenario regional. No se intenta profundizar en la gran diversidad de las

expresiones particulares de esa problematica sino destacar aquellos fenémenos sociales y



culturales en el contexto regional que contribuyen a enriquecer el analisis de los procesos
comunicativos posibilitados por la radiodifusora. Es decir, se trata de ubicar la temporalidad
y espacialidad de los fendmenos observados en la investigacion.

En la primera parte del capitulo se presentan algunos antecedentes histéricos sobre el
poblamiento de la region durante la era prehispanica, asi como su evolucién durante periodos
posteriores. Aunque entendemos a la regibn como una nocidon que no se agota en las
dimensiones politicas, econdémicas, demograficas o del entorno natural, sino que comprende
también una de tipo simbolico o cultural (Giménez, 1999, 1996), resultaba conveniente
emplear los criterios administrativos que se manejan actualmente para su delimitacion, con la
finalidad de emplear los datos censales. EI comportamiento de estos indicadores se presenta
en la segunda parte de este capitulo. Posteriormente hacemos referencia al fuerte sentido de
pertenencia socioterritorial que se entreteje de manera inseparable con las identidades étnicas
y locales. La informacién precedente permite adentrarnos en las principales “estrategias de
sobrevivencia” que ha desplegado la poblacion, retomando el enfoque del trabajo coordinado
por Beatriz Canabal (2001) referido a las “formas de reproduccion social” en la Montafa de
Guerrero. Damos cuenta después de algunos de los principales movimientos sociales que han
surgido en la region y sus principales actores, asi como de la agudizacion de conflictos en el
momento presente.

Antecedentes historicos.
Consideramos conveniente abordar algunos de los antecedentes historicos sobre el
poblamiento en la region durante la época prehispéanica, la Colonia, la Independencia, la
Reforma y la Revolucién, ya que en ellos pueden encontrarse algunas explicaciones sobre la
posicion diferenciada que mantienen hoy los distintos grupos étnicos, asi como ciertos rasgos

culturales que los caracterizan.
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La mayoria de los especialistas afirman que desde el afio 600 a.C. lo que hoy es el
estado de Guerrero recibio oleadas de poblacion de origen nahuatl procedente de distintos
lugares Para el afio 1000 de nuestra era se registra una influencia ndhuatl de la época tolteca
(hallazgos de Texmelincan); también se reconoce la presencia de tecpanecas al norte del
Balsas y, segun los informantes de Sahagun, de otro grupo néhuatl denominado cohuixca,
quizés un estrato antiguo de la era teotihuacana asentado ahi desde el afio 400 d.C. (Carrasco,
1995; Gobierno del Estado de Guerrero, 2001; Mufioz, 1963).

Por su parte, parece ser que los “yopes” (un grupo me’pha) ya estaban presentes
antes de la época teotihuacana y la tradicion oral entre ellos se precia de ser el Unico pueblo
originario de Guerrero, pues los nu’sabi provendrian de lo que hoy es Oaxaca, al igual que
los amuzgos, mientras que los nahuas actuales habrian llegado de Puebla y Morelos. De
cualquier manera, existe testimonio histérico de que los me’pha habian logrado una cultura
avanzada hacia los comienzos del siglo XIII de nuestra era. Contalco, en el municipio de
Tlapa y Huamuxtitlan, en el municipio del mismo nombre, son vestigios arqueoldgicos que
dan cuenta de ello, asi como los Codices Azoyu | y 1l que narran sucesos ocurridos de 1299 a
1565 (Mufioz, 1963).

Se desconocen los antecedentes de la Ilegada a la Montafia de la poblacion nu’sabi,
aunque se supone que seria una zona marginal de la antigua Mixtecapan, en el actual estado
de Oaxaca. Hay quienes afirman que los nu’sabi ocupaban, a mitad del siglo XVI, parte de
los territorios actualmente habitados por me’phas, nahuas y mestizos (Dahlgren, 1990).
Parece un hecho que los lugares de asentamiento de los grupos nu’sabi variaron durante la
época prehispanica y la Colonia, debido seguramente a incursiones y enfrentamientos con

me’phas y nahuas, ademas de la ocupacion de territorios por parte de espafioles y mestizos.
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Se dice, por ejemplo, que Malinaltepec, poblacién actualmente habitada por me’phas, era de
habla nu’sabi.

Hacia 1440 la region recibe una oleada de expansion mexica, proveniente del valle de
México y de lo que hoy es el estado de Puebla; las incursiones militares en territorio me’pha
culminan con la caida de Tlapa en 1486 bajo el reinado de Ahuizotl. Sin embargo, el sefiorio
me’pha de Yopitzingo, al sur de la region, se mantuvo independiente y no estaba sojuzgado
por los mexicas a la llegada de los esparioles. A partir de entonces las poblaciones nu’sabi y
me’phas dominadas se convierten en tributarios del imperio mexica hasta su caida (Mufioz,
1963)

A la llegada de los conquistadores, los pueblos de la region se encontraban sometidos
a la Triple Alianza, lo que facilité su dominacion. Segun algunas fuentes histdricas, fueron
los yopes o me’phas del sur los que resistieron la conquista con mayor impetu,
documentandose rebeliones y movimientos desde 1531. '* Aunque hubo intentos
evangelizadores por parte de los franciscanos, los agustinos lograron penetrar en la region
estableciendo una misién y un convento en Chilapa el afio de 1533, asi como un centro de

misioneros en Tlapa el afio siguiente (Gobierno del Estado de Guerrero, 2001).

Como en tantas otras regiones del pais, los espafioles supieron aprovechar la
estructura dejada por los aztecas 0 mexicas y sometieron a los pueblos al sistema de
encomiendas. Mufioz (1963) refiere fuentes histdricas que dan cuenta del peso que significo
para los pueblos indigenas el despojo de sus tierras y la violencia ejercida contra ellos, al
grado de que un visitador virreinal sugeria que los tributos se redujeran: “... porque demas

que estan despoblados, de lo que antes solian ser estdn muy cargados en los tributos que hoy
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dan... y si con brevedad no se descargan y moderan esta claro que se han de acabar o a lo

menos venir en gran disminucion.”

Para mediados del siglo XVIII, la region era ocupada por una inmensa mayoria de
poblacion nahua, nu’sabi y me’pha. Chilapa (Montafia Baja) y Tlapa habian adquirido ya
cierta importancia y recibido la categoria de alcaldias mayores, en tanto que Olinala, Atlixtac,

Alpoyeca y Huamunxtitlan fueron consideradas “republicas de indios”.

Al estallar la guerra de independencia, la regidn es escenario de importantes batallas
protagonizadas por Morelos y Guerrero, quienes recibieron apoyo por parte de los indigenas
de la Montafa, particularmente los nu’sabi. El reacomodo de las fuerzas econémica y
politicas del México independiente no significdé una mejora de la situacion indigena y se
presentan sucesivos levantamientos entre 1842 y 1850. Durante la Reforma, los indigenas
libran varias luchas por lograr el reconocimiento de municipios y cambios de adscripcion.
Segun Flores (2001) , “En la regidn de la montafia, la aplicacion de las Leyes de Reforma ...
aceleraron de manera radical el proceso de separacion de la tierra y la comunidad que la
hacienda y los particulares venian realizando gradualmente desde que la administracion
colonial establecid las definiciones en materia de propiedad agraria (p.128)”. En 1873 se
levanté en armas Pascual Claudio con el llamado “Plan de Xochihuehuetlan”, apoyado por
indigenas me’pha y nu’sabi de la region exigiendo la socializacion de la tierra, pero fue
sofocado un afio después. En al afio de 1883, segiin Mufioz (1963), “bajo el grito de "Libertad
municipal y Ley Agraria’, ocurre un levantamiento en Tlapa que fue reprimido

inmediatamente (p.18).”

Durante el periodo revolucionario, la region también fue escenario de combates entre

distintos bandos en los que tanto nahuas, como nu’sabi y me’phas tuvieron activa
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participacion. Tras la lucha armada, comienzan en la region las acciones agrarias que son
motivo de nuevos conflictos, algunos de los cuales perduran actualmente. A pesar de que
durante el cardenismo se reconocen las dificiles condiciones de vida que enfrentan los
indigenas, no es sino hasta la década de los sesenta que se inicia una creciente accion
gubernamental para el desarrollo de la regidn, primero a través de la Comision del Rio
Balsas, cuyo vocal ejecutivo era Lazaro Cardenas, y poco después, en 1963, por medio del
INI que ubica ahi el Centro Coordinador Indigenista nahuatl-mixteco-tlapaneco y en el que
quince afios después se instala la radiodifusora que estudiamos. A partir de entonces se inicia
la accion gubernamental a través de los mecanismos y politicas que el indigenismo fue
generando y que fueron presentadas en el capitulo anterior. Retomando el concepto propuesto
por Gonzélez Casanova, Sarmiento (2001b), afirma que en los Ultimos treinta afios la
Montafia ha sido objeto primordialmente de “inversiones legitimadoras”, es decir, recursos
financieros considerados de antemano a fondo perdido. En este tipo de inversiones “ ... el
destino de los recursos inyectados ya no interesan tanto como el impacto en la dominacion

hegemadnica o el convencimiento de las voces disidentes de la sociedad civil local (p. 247).”

Caracteristicas socioeconomicas
Delimitacion geografica
La Montafa de Guerrero se localiza al noroeste del estado del mismo nombre, limitando al
oeste con el estado de Oaxaca, al norte con Puebla, y al oriente y sur con distintos municipios
guerrerenses. La extension territorial que se le atribuye es variable, dependiendo de si se
incluyen en ella los municipios de la llamada “Montafia Baja”, tal como lo consideraron los
programas gubernamentales en la década de los afios ochenta. Actualmente se restringe la

designacion a la “Montafia” propiamente dicha, cubriendo 17 municipios con una extension
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aproximada de 9000 km2, que representa un poco mas de 14 % del total del estado y no se
consideran en ella a los municipios de la Ilamada “Costa Montafia”. Conviene aclarar, por
otra parte, que en lo que se denomina actualmente “Montafia” si se incluyen los municipios
de la “Montafia Alta”, cuya altura media sobre el nivel del mar es de méas de 2200 metros.

Exceptuando algunos valles en las riberas del rio Tlapaneco, tributario del Balsas, esta
porcién de la Sierra Madre del Sur resulta extremadamente anfractuosa por lo que la
actividad agricola debe realizarse en pendientes pronunciadas y con técnicas rudimentarias:
mas del 80% de la superficie presenta suelos con pendientes mayores a 12 grados. Esta
orografia pronunciada también influye en una distribucidn pluvial extremosa y errética, lo
que contribuye junto a la accion humana a incrementar la erosion, sobre todo en la Montafia
Alta (Mijangos, 2001).

Como explicaremos en el siguiente capitulo, la cobertura de la radiodifusora se
circunscribe a la concepcion mas restringida de la Montafa, ya que su sefial no alcanza o lo
hace de manera muy deficiente, a los municipios de la Montafia Baja y de la Costa Montafia.
Es por esta razon que los datos que se presentaran en los siguientes apartados corresponden a
los 17 municipios actualmente considerados como Montafa; sin embargo, debido a que la
sefial cubre también un municipio hacia el noroeste, habitado por poblacion nahuatl y mestiza
(Ahuacotzingo), también lo hemos incluido; aunque este municipio es considerado por la
divisién administrativa como perteneciente a la region “Centro” del estado, una porcion de él
vive ligada a la porcion noroccidental de la Montafia.

De esta manera, los municipios considerados en la informacién que elaboramos son
los siguientes: Acatepec, Ahuacotzingo, Alcozauca, Alpoyeca, Atlamjalcingo del Monte,
Atlixtac, Copanatoyac, Cualac, Huamuxtitlan, Malinaltepec, Metlaténoc, Olinala, Tlacoapa,

Tlalixtaquilla, Tlapa de Comonfort, Xalpatlahuac, Xochihuehuetlan y Zapotitlan Tablas. Es
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necesario mencionar que el municipio de Acatepec, el mas joven del estado de Guerrero, fue
creado apenas en 1995 y estd compuesto de poblados me’pha, antes pertenecientes al
municipio de Zapotitlan. (Fig. 1).

Para tener una idea de la distribucidn territorial actual de la poblacién, la dispersion y
aislamiento de muchas localidades, es necesario considerar que en estos municipios se
distribuyen alrededor de 975 localidades, 36.6 % de las cuales, segun el censo del afio 2000,
tenian entre 100 y 500 habitantes, 15.7% entre 50 y 100 y 30.5% menos de 50 habitantes.
En conjunto, las localidades de menos de 500 habitantes representan casi 83% del total.

Fig. 1. Municipios de la Montafia de Guerrero
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Puebla

Oaxaca

Poblacion. Océano Pacifico

Mijangos (2001) analiza el comportamiento demografico de la region y muestra que la
poblacion se ha cuadruplicado en los ultimos ochenta afios; sin embargo, considera que se
han presentado distintas tendencias a lo largo del tiempo. Menciona dos colapsos
importantes: el | que la poblacion
disminuy6 en 85 Michoacan una grave sequia
en 1917, juntc ue la poblacion
disminuyera sen superarse debido,
entre otros factol rajo consigo una
cierta mejoria en senta, las tasas de

crecimiento anue ) a los estados de

Puebla, Morelos y el Distrito Federal. Durante la dos décadas siguientes el crecimiento
demogréafico se recupera otra vez, lo que segun el autor citado, se asocia no solamente a la
introduccién de fertilizantes e inversiones en obras publicas, sino a la disminucion de la
mortalidad infantil y la prolongacion de la esperanza de vida por la extension de los servicios

de salud puablica. Sin embargo, en algunos municipios habitados por poblacion

105



mayoritariamente indigena, el censo de 1990 refleja una nueva disminucion de las tasas de
crecimiento.

Actualmente, segun datos del afio 2000, la poblacidn total de la region es de 320 114
personas, 48% hombres y 52% mujeres. Con respecto al afio de 1980, cuando la poblacion
era de 221485, el incremento ha sido de 45 %, superior al promedio estatal.

La piramide de edades se presentaba el afio 2000 de la siguiente manera: 49.5 % de la
poblacion era menor a 14 afios; 25.8 % tenia entre 15 y 29 afios; 14.7% estaba en el rango de
30 a 44 afos y el 10 % restante tenia 45 o mas afios. Contrastando las cifras del afio de 1980
con las del 2000 se observa un rejuvenecimiento de la poblacion, atribuible quizés a la mayor
cobertura de la vacunacion y otras causas de contencion de la mortalidad infantil.

El crecimiento poblacional es méas notorio en las cabeceras municipales que
gradualmente han ido accediendo a ciertas mejoras en los servicios basicos, pero la ciudad de
Tlapa, como centro de la regién, ha incrementado su poblacion de un modo impresionante. Se
han fundado en los ultimos diez afios decenas de nuevas colonias habitadas por individuos y
familias provenientes de distintas comunidades nu’sabi, me’pha y nahuas, motivados por la
busqueda de mejores oportunidades educativas, empleo y espacio para vivir. En estos nuevos
asentamientos conviven individuos y familias, generalmente del mismo origen étnico pero de
comunidades distintas; asi, cada colonia se caracteriza por el grupo étnico que la habita
mayoritariamente, aunque algunas llegan a tener poblacién originaria de dos 0 mas grupos en
proporciones similares.

Poblacion indigena
Segun el criterio de posesion de la lengua, la poblacion registrada por el censo de 2000 como
mayor de 5 afios y hablante de lengua indigena constituye 67.2 % del total de la poblacién

de esa edad. Esta proporcion ha disminuido con respecto a la de 1980, pues entonces era de
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70.7 %. En términos absolutos, sin embargo, la poblacion indigena aumenté de 120 mil
personas aproximadamente a casi 180 000 el afio 2000. Si se consideran las cifras de los
censos de 1990 y 2000, que registraron a la poblacion menor de 4 afios en familias cuyo jefe
0 conyuge hablaba una lengua indigena, la poblacion ha crecido de 158 136 personas a 218
293 en ese periodo.

La poblacion indigena no se distribuye por igual en el territorio regional. Cuatro
municipios de la Montafia alta (Acatepec, Altlamalcingo del Monte, Malinaltepec y
Metlatonoc) tenian mas de 90 % de poblacion mayor de 5 afios que hablaba alguna lengua,
mientras que en otros cinco (Ahuacotzingo, Alpoyeca, Huamuxtitlan, Tlalixtaquilla vy
Xochihuehuetlan) la proporcién era menor al 20 %.

A partir de la informacion censal resulta complicado determinar el nimero de
hablantes por grupo étnico, pues es muy frecuente que en un municipio y ain en una misma
localidad existan hablantes de dos y tres grupos. Empleando las estimaciones de Sergio de la
Vega (2001), basadas en el conteo preliminar de 1995, que presentan datos desagregados a
nivel de localidades, calculamos que por grupos étnicos la poblacion se distribuye de la
siguiente forma: el grupo que tiene la menor proporcion con respecto al total de poblacion
indigena en la region cubierta, con un poco mas del 23%, es el nahuatl; la proporcion de
hablantes tu’sabi y me’pha es bastante similar, ligeramente superior el primero (38.7% y 38
% respectivamente).

La poblacién nahuatl se asienta principalmente en los municipios de Olinald, Cualac,
Huamuxtitlan, Xoxhihuehuetlan, Alpoyeca y Tlalixtaquilla. Atlixtac tiene poblacion ndhua y
me’pha, Copanatoyac y Xalpatlahuac son municipios de poblaciéon nu’sabi y nahua. En
Alcozauca la poblacion indigena mayoritaria es la nu’sabi. En la Montafia Alta,

Atlamajalcingo del Monte, Malinaltepec y Metlatonoc son de poblacién nu’sabi y me’pha,
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mientras que en Tlacoapa, Zapotitlan Tablas y el joven municipio de Acatepec, la poblacién
es predominantemente me’pha.

Las lenguas indigenas en la Montafia

A partir de los datos censales, mas imprecisos aun que los relativos a la posesion de la lengua
indigena -pues evidentemente existen distintos niveles en el dominio de una segunda lengua-,
se observa una disminucion considerable del monolingtismo de la poblacion indigena. Con
respecto a 1980, el monolingtiismo promedio ha descendido de 47.2 % del total de hablantes
en ese afio a 37.47 % el afio 2000. Ello puede atribuirse, entre otros factores, a la expansion
de la cobertura escolar y a la intensificacion de los contactos con la poblacion
hispanohablante. Pero este descenso esta todavia muy lejos de la media nacional, calculada
entre 15y 17 % (Embriz y Ruiz, 2003). A nivel municipal se observan diferencias notables
que revelan que el monolinglismo es superior para la poblacion nu’sabi y me’pha. Por
ejemplo, los municipios de Metlatonoc, nu’sabi y me’pha, y el de Acatepec, me’pha,
presentaban casi 70% Yy 48.4% respectivamente en el indice de monolingliismo; por el
contrario, los municipios de Cualac y Olinala, asientos de poblacién nahua, presentaban
indices de 4%y 9.7%

Los datos censales muestran que el nimero absoluto de hablantes en las tres lenguas
indigenas ha seguido una tendencia al crecimiento, lo mismo que el nimero y proporcién de
personas consideradas bilinglies. La dinamica sociolinglistica en esa region presenta una
gran complejidad derivada, entre otros factores, no sdlo de la presencia de tres lenguas
indigenas y del espafiol, sino ademas de la proximidad geografica en la que conviven los
hablantes de las distintas lenguas, sus interacciones constantes y las diferencias culturales
construidas a traves del tiempo, por las que la lengua dominante fue primero el nahuatl y

después el castellano. Asi, por ejemplo, son frecuentes los matrimonios entre individuos de
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diferentes etnias que ante la necesidad de criar a los hijos se opta por el abandono de la
lengua de los padres y se emplea el espafiol en las relaciones interfamiliares. Por otra parte,
muchas de las acciones colectivas organizadas se articulan no en torno a la pertenencia
étnica, por lo que el espafiol es requerido en los espacios de interaccion de las organizaciones.
Los nahuas por lo general no aprenden tu’sabi o me’pha, mientras en estos ultimos se
reconoce su habilidad para aprender otros idiomas. En la poblacién nu’sabi se presentan,
como se ha dicho, los niveles més altos de monolingliismo.

Dado que en muchas comunidades la lengua indigena es completamente funcional,
los idiomas nativos se enfrentan a una constante tension: por una parte se requiere del espafiol
para enfrentarse al mundo externo a la comunidad (en las relaciones con las instituciones de
gobierno, con los otros pueblos, en la migracion, etc.) y por la otra, la lengua persiste al
interior de la vida comunal.

Segun Diaz-Counder (2000), aunque no se han podido precisar los factores
estructurales o ambientales que intervienen en la permanencia o desaparicién de las lenguas,
es posible identificar tres tipos de comunidades linglisticas en nuestro pais. En el caso de la
Montafia estos tres tipos se presentan de una manera dinamica que tiende lentamente a
transitar del primero al segundo, y en menor medida hacia el tercero.

Las primeras son las llamadas “comunidades de persistencia”, en las que toda la
poblacion domina con fluidez el idioma local, independientemente de su edad y sexo. Pero
estas variables si distinguen el grado de conocimiento del espafiol: quienes tienen un mejor
manejo son los adultos varones jovenes y, en menor grado, las mujeres jovenes. Los
ancianos, las mujeres adultas y los nifios suelen ser monolingiies. En nuestro caso, este tipo
de comunidad linguistica aparece en las zonas mas incomunicadas de la Montafa alta,

habitadas principalmente por indigenas nu’sabi y me’pha.
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En las “comunidades de mantenimiento lingiistico”, el monolingliismo indigena se
presenta en los ancianos y ocasionalmente en nifios pequefios y mujeres adultas. Adultos varones
y jovenes de ambos sexos tienen un buen manejo del espafiol. En edad temprana o al acceder a
la escuela, los nifios aprenden el espafiol. En este tipo de comunidades, la adquisicion del espafiol
no implica necesariamente un desplazamiento de la lengua local debido a que las condiciones
sociales para su reproduccion siguen vigentes. En la Montafia, este tipo es todavia el mas
frecuente en los tres grupos étnicos, aunque en la poblacion nahuatl parece estar transformandose
rapidamente.

En las comunidades de desplazamiento linglistico practicamente no hay monolinglismo
en lengua indigena, sino en espafiol para jovenes y nifios. Los adultos tienen una competencia
pasiva o limitada de la lengua indigena. En algunos municipios nahuas se presenta esta
situacion, asi como en las colonias de Tlapa donde las familias ya no hablan el idioma entre si,
los nifios y jovenes no lo saben y sélo los adultos lo emplean ocasionalmente en sus

interacciones con la comunidad de origen.

Analfabetismo

También como consecuencia de la expansion de la cobertura escolar y quizas de las camparias
permanentes de alfabetizacion por parte del INEA (Instituto Nacional para la Educacion de los
Adultos) emprendidas desde los afios ochenta, se presenta una disminucién del analfabetismo en
la poblacion mayor de 15 afios, pues ha descendido de 64.4 % en 1980 a 42.3 % en el afio 2000.
Sin embargo, puede también observarse que en términos absolutos la cantidad permanece casi
constante, (alrededor de 70 mil personas) lo que refleja la existencia de una franja de poblacién

gue contintia al margen de los servicios educativos basicos en la edad infantil y al llegar a los 15
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afios ingresa a las estadisticas del analfabetismo. Nuevamente, son los municipios nu’sabi los
que ocupan los primeros lugares en analfabetismo, seguidos de los me’pha y los nahuas.

Tanto el monolingliismo como el analfabetismo se presentan con mayor intensidad en la
poblacion femenina. Datos del censo de 1990 muestran que en las mujeres el monolingiiismo era
de 38 % del total de hablantes, mientras que para los hombres era de 24 %. Por lo que respecta
al analfabetismo, mientras que la proporcién en el afio 2000 era de 33.5% para los hombres, en
las mujeres era de 44.5%.

Servicios basicos y educacion

De los 17 municipios que conforman la region, catorce se clasifican como de “muy alta”
marginacion segun el indice del Consejo Nacional de Poblacion (CONAPQ) y la Comisién
Nacional del Agua (CNA). Este indice, elaborado a partir de los indicadores socieconémicos méas
importantes en 1990, clasificaba a los otros seis municipios de la region como de marginacion
“alta” (CONAPO-CNA, 1993).

Aunque se han ampliado considerablemente las redes de electricidad y agua entubada,
son las cabeceras municipales y algunas poblaciones grandes las que ahora cuentan con estos
servicios. En 1990, 55% de las viviendas no disponian de energia eléctrica, cantidad que
diminuyé a 35 % el afio 2000. Pero en algunos municipios de la Montafia Alta , mas de 70 % de
las viviendas no cuentan con energia eléctrica. En el nivel regional, casi 60 % de las viviendas
no disponen de agua entubada.

Los servicios de salud representan otra de las graves carencias en la Montafia. Citando
datos de la Procuraduria Agraria, Canabal (2001, p. 52) menciona que habia una cama por cada

11 000 habitantes, un médico por cada 3000 y 256 centros de salud pobremente equipados y con
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escasez de medicamentos. Esta limitada infraestructura resulta totalmente insuficiente para
atender a una poblacion con graves deficiencias nutricionales y sin acceso a los servicios basicos.

Las primeras acciones educativas en La Montafia estuvieron a cargo del programa de
castellanizacion manejado por las escuelas estatales en los afios cincuenta. En 1964 comenzaron
a trabajar los promotores bilinglies de la SEP a cargo del INI y para 1980 comienza a funcionar
la oficina de educacién indigena en Tlapa.

Los servicios educativos han ampliado su cobertura en educacién primaria y secundaria,
aungue la desercion sigue siendo el problema mas notable. Segun datos censales del afio 2000, a
nivel de la region el grado medio de escolaridad es 3.7. Por lo que toca a la asistencia a la
escuela, 11.5 % de los nifios de 6-14 afios no asisten, pero en los municipios mas pobres esta
proporcion es bastante superior: en Metlatonoc llega al 35 %. A nivel de la region, solamente 8
% de la poblacion mayor de 15 afios tiene secundaria completa.

En la ciudad de Tlapa se han concentrado las mejores oportunidades educativas, que
fueron mas aprovechadas por la poblacion mestiza y con mayores recursos. En 1988 se creé un
bachillerato bilinglie en Tlapa, que luego cambi6 su denominaciéon a Centro de Estudios de
Bachillerato, instalandose otros en algunos municipios. La Universidad Pedag6gica Nacional
inicio sus actividades en la region en los afios noventa. En 1991 se crea el Instituto Tecnoldgico
Superior de la Montafia que ofrece los programas de Técnico Superior en Construccion y
Técnico Superior en Contaduria y en el 2000 se inician las licenciaturas a 5 afios de Ingenieria
Civil y Contaduria. Aproximadamente 50% de los 800 jovenes que se matriculan anualmente en

las carreras del Instituto desertan antes o durante el periodo escolar®.

1> Juan Carlos Martinez Loeza, Jefe del Depto. de Planeacion, programacion y presupuesto. Comunicacion
personal
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En 1998 se funda la Escuela de Artes y Oficios de la Montafia, que imparte talleres y
cursos gratuitos en las areas de instalacion hidraulica y de gas, mantenimiento automotriz,
construccion, reparacion de instrumentos musicales, musica y carpinteria. Al finalizar el afio de
2002, se contabilizaban 1820 egresados, siendo mucho mayor la cantidad de hombres (1500)

que de mujeres (320)*°.

Vias de comunicacion

Hacia 1979, afio en que la radio inicia sus transmisiones, las vias de comunicacion terrestre eran
mucho mas deficientes que ahora. Las carreteras que unirian a Tlapa —centro rector de la regién-
con Chilapa y con Puebla, iniciadas en la década anterior, no estaban concluidas y eran
practicamente intransitables en las épocas de lluvia. Segun datos de COPLAMAR (1978), en
1977 habia 1047 km de caminos, 364 calificados como ejes troncales, 517 km como brechas
alimentadoras y 166 como tramos de penetracidon. La mayoria de las cabeceras, localidades y
pequerios caserios de la Alta Montafia estaban incomunicados por medios de locomocion y la
Unica posibilidad de traslado a Tlapa era a través de largas jornadas de tres y cuatro dias a pie.
Existia un servicio particular de avionetas que comunicaba a Tlapa y algunas cabeceras
municipales con Chilpancingo, Cuautla y Puebla, cuyo costo era inaccesible para la mayoria de
la poblacion.

Por lo que respecta a los medios de telecomunicacion, en 1982 existian 16 agencias de
correos, 5 oficinas de telégrafos, telefonia rural en 17 localidades, larga distancia en 2 y una
central automatica con 250 lineas en la ciudad de Tlapa (SPP, 1982).

Veinte afos después, la situacion ha cambiado, pero no mucho para los poblados mas

alejados de las cabeceras: aunque se ha ampliado considerablemente la red de caminos troncales

7 Marco Antonio Chi Pifia, director. Comunicacién personal
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y ahora existen vias de acceso a casi todos los municipios transitables la mayor parte del afio, lo
que permite la existencia de diversos servicios de transporte publico, gran parte de localidades en
las regiones montafiosas continda incomunicada. Por otro lado, se ha aumentado el nimero de
agencias de correos a todas las cabeceras municipales y Tlapa cuenta con una oficina y cinco
agencias. También en todas las cabeceras se dispone de conexién telefonica. Solamente en
algunas comunidades existen teléfonos satelitales cuyo costo es de tres a cuatro veces mayor que
el del servicio domeéstico. Segun el censo del afio 2000, existian en la regién 2266 viviendas
particulares (3.8 % del total de viviendas) que contaban con servicio telefénico, la gran mayoria
concentradas en las ciudades de Tlapa y Huamuxtitlan.

Hacia el afio 2002 comienza a instalarse en Tlapa un “Centro comunitario de
aprendizaje”, parte de las acciones del proyecto gubernamental Ilamado “e-México”, consistente
en un espacio de acceso libre a equipos de computo y conexidn satelital a Internet. También
comienza en ese tiempo la aparicion de “cafes Internet”; en las Gltimas visitas a la region se
contaban ya cuatro de ellos, frecuentados en su mayoria por jovenes estudiantes de secundaria y
preparatoria.

Actividades productivas

Como ya fue sefialado, gran parte de los terrenos de la Montafia son agrestes y pobres por lo que
los rendimientos en el maiz, cultivo principal, son muy escasos. En las zonas montafiosas
predomina el sistema tradicional de roza, tumba y quema designado como “talcolol” que se
realiza en las laderas de los cerros que previamente han sido desmontados con instrumentos
cuyos origenes se remontan a la época prehispanica. Ademas del pobre rendimiento, este sistema
ocasiona erosion y empobrecimiento de los suelos. Menos del 25 % de las tierras de la Montafia

son Utiles para la agricultura y se estima que en la region se ha llegado ya al limite de
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aprovechamiento de los recursos agricolas disponibles. En menor proporcion se utiliza también
el barbecho con arado en los terrenos planos.

La tenencia de la tierra es comunal o ejidal, sobre todo en los municipios mas apartados y
poblados mayoritariamente por indigenas, en los que persisten las formas comunitarias de
organizacion con decisiones tomadas en asamblea y con la autoridad de los principales. También
en ellas se dan formas de organizacion que incluyen el trabajo colectivo y mecanismos de
reciprocidad o de “mano vuelta”. En los municipios mejor ubicados y que en algunas zonas
cuentan con irrigacion, asientos de poblacion mestiza en su mayoria (aunque también de
poblacién ndhuatl en menor proporcion), aparece la propiedad privada.

En los municipios altos la region poseia una riqueza forestal que debido a las practicas
del tlacolol vy la tala inmoderada, realizada desde los afios setenta por las compafiias madereras,
hoy dia se encuentra sumamente empobrecida, hecho que contribuye a la erosion de los suelos.
En los terrenos de riego, que se concentran sobre todo en cuatro municipios (Xochihuhuetlan,
Tlapa, Alpoyeca y Huamuxtitlan), se cultivan frutales como sandia, papaya, mango, mamey,
tamarindo y otros. También se cultiva, en poca cantidad, la cafia de azucar. El café se cultiva en
el municipio me’pha de Malinaltepec, aunque las comunidades que lo explotan se ligan méas a la
region conocida como “Costa Montafia”.

El cultivo del maiz es por lo general una actividad de autoconsumo y muchas familias
pobres obtienen algunos ingresos en otras actividades, entre las que destaca el tejido de sombrero
de palma. Esta actividad se paga a precios infimos formando parte de un sistema de explotacion
en el que la materia prima se vende a precios muy altos. El afio de 2002, las ganancias obtenidas
por el tejido de un sombrero era de $2.50; si se considera que una persona puede tejer como
maximo 2 o 3 sombreros al dia, se echa de ver que esta fuente alternativa de ingresos resulta

sumamente desventajosa para las familias indigenas. Otras actividades productivas destinadas
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generalmente al autoconsumo son los animales de traspatio en algunas zonas, asi como el ganado
caprino y ovino. En algunas regiones se producen también artesanias de barro, lana, ademas de
las afamadas lacas de Olinald y Temalacacingo.

Segun datos del censo del afio 2000, del total de la poblacion ocupada mayor de 12 afos,
casi la mitad (47.4%) no recibian ingreso alguno, 8.5 % recibian la mitad de un salario minimo y
15.8 % de 1 a 2 salarios minimos.

Diferencias intra-regionales
Existen al interior de la region diferencias importantes en cuanto a las posibilidades que ofrecen
los recursos naturales. Estas diferencias a su vez determinaron diferencias en el desarrollo de
vias de comunicacion y acceso a otros recursos, como el empleo o las oportunidades educativas.
Asi, la poblacion mestiza y parcialmente la ndhuatl, fue ocupando las tierras mas fértiles en las
riberas de los rios y las tierras bajas, mientras que los nu’sabi y me’pha, de mayor antigiiedad en
la region, fueron relegados a las tierras altas y menos propicias para la agricultura, las mas
agrestes e incomunicadas. Como se explicaba en los antecedentes historicos, este proceso que
puso en peores desventajas a nu’sabi y me’phas se inici6 desde antes de la llegada de los
espafioles. La sub-region que se conoce como La Cafiada de Huamuxtitlan es la que presenta
mejores condiciones, mientras que las peores se encuentran en los municipios de la Montana alta.
Identidad regional e identidades étnicas

Los pueblos indigenas de la Montafia presentan rasgos culturales especificos (como la lengua)
que les diferencian claramente entre si y ante el grupo mestizo, y en los que descansa una
identidad étnica propia como nu’sabi, me’phas, o nahuas, pero al mismo tiempo, en tanto
pobladores de esa espacialidad mayor designada como “La Montafia”, comparten entre si otros
atributos culturales (muchas de sus costumbres y su condicién misma de indigenas). Puede

hablarse, por lo tanto, de una identidad regional en la que las identidades étnicas particulares no
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dejan de existir, sino que es desde ellas donde se reconoce esa identidad regional. Giménez
(2000) observa que la identidad étnica no es la Unica de pertenencia, pues “un individuo puede
reconocerse como miembro de conjuntos mas vastos como un grupo lingdistico..., una identidad
regional... y, por supuesto, una comunidad nacional.”

Canabal (op.cit) cita el informe de un taller sobre derechos humanos realizado por una
ONG en Tlapa el afio de 1997, en el que los participantes se definian precisamente como
“montafieros”, “... donde hay arboles, en el cerro, en el frio, donde estan los mas pobres ... pero
sobre todo ... donde estan los indigenas, donde se hablan las tres lenguas, donde producen los
campesinos, los que usan sombrero ...” (p.19). Se presenta asi un sentido de pertenencia
socioterritorial y una identidad regional que comparten por igual nu’sabi, me’phas y nahuas,
aungue a veces estos Ultimos, por vivir en las partes bajas, piensen que los primeros son “mas
montafieros” que ellos. Sin embargo, los tres grupos identifican a la Montafia como su espacio
vital al que se sienten profundamente ligados. La Montafia para sus pobladores constituye el
territorio que ha sido “apropiado subjetivamente como objeto de representacion y de apego
afectivo, y sobre todo como simbolo de pertenencia socioterritorial (Giménez, 1996. p.16)”.
En las entrevistas realizadas para esta investigacion se confirma que la poblacién indigena se
refiere a si misma en funcién de su pertenencia a la region, identidad que se entrecruza con la
que se deriva de su adscripcion étnica, al grado de emplearse muchas veces como sinénimos los
términos de “montafiero”, “indigena” o “mixteco” (o “tlapaneco” o “nahua” / “mexicano” /
“mexicanero” ). Algunas respuestas a la pregunta “;usted se considera indigena?” eran
respondidas con expresiones como “‘si, porque vivo aqui en la Montafia™, ““si, todos los que
vivimos aqui somos indigenas™. Aun entre la poblacion joven que ha perdido la lengua materna

fueron frecuentes expresiones como las anteriores. Tenemos de esta manera una identidad
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regional -un fuerte sentido de pertenencia socioterritorial, ligada a una identidad étnica que no
necesariamente se vincula a la posesion de la lengua.

Por otra parte, al interior de cada grupo étnico pueden encontrarse identidades
particulares por comunidades o grupos de comunidades que comparten un giro o variante de la
lengua. Aunque de manera general existe una autoidentificacion como nu’sabi, me’pha o
nahuatl, se reconocen rasgos particulares que los miembros emplean para referirse a sus propias
comunidades. Entre esos rasgos se destaca su propia forma de hablar, hacia la que se mantiene
lealtad, aun cuando las diferencias no impidan realmente la inteligibilidad, ademas de algunas
costumbres caracteristicas, como las ceremonias de peticion de lluvia o las maneras de rendir
culto a los muertos. En el caso de los me’pha se consideran multiples diferencias en el habla y se
reconocen ocho variantes regionales.

Para los pueblos nahuas, nu’sabi y me’pha de la Montafia, la comunidad es el espacio
vital, de donde arranca la identidad béasica y en donde a partir de la vida cotidiana se tejen las
relaciones politicas, econdmicas y familiares de los grupos. Asi, la accién social se organiza
fundamentalmente a partir de la comunidad, como extension del parentesco. Otro elemento que
los identifica es el principal espacio de reunion y cohesion de la comunidad indigena: la
comisaria, la cual es la unidad politico administrativa subordinada de manera inmediata al
municipio. En ella se expresan sus gobiernos indigenas, ya que el cabildo acepta las formas de
eleccion por usos y costumbres para el cargo de comisario. En la comisaria se expresa también
el sistema de cargos y el papel de la asamblea como la autoridad rectora de la vida comunitaria.

Como hemos dicho, la mayor parte de la poblacién indigena basa su economia en la
agricultura. Pero la tierra no es solamente el medio esencial del que se obtiene el alimento, sino
que constituye la matriz a partir de la cual se estructura la vida familiar y comunitaria. El ciclo

agricola determina la organizacion del resto de las actividades y a él se superpone un complejo
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ciclo ritual que entremezcla los mitos ancestrales con el calendario catélico. De este ciclo
depende también la posibilidad de buscar alternativas de ingresos en otras actividades o en el
trabajo migratorio
La fiesta y las bandas en la Montafa

Como en la mayoria de las regiones indigenas y campesinas, el calendario ritual comprende
festividades ligadas al culto catolico en torno a las cuales se estructura un sistema de
mayordomias que se hacen cargo de la organizacion de las festividades en honor del santo
patron. La fiesta representa no solamente el espacio lidico que proporciona un alejamiento
temporal de las presiones de la vida cotidiana, sino que constituye también un acto de afirmacion
de las identidades comunitarias, la ocasion para relacionarse con las comunidades vecinas y
establecer con ellas lazos de reciprocidad.

Para los pueblos de la Montafa, la banda de musica de viento constituye un elemento
central de la vida comunitaria. Se desconoce con precision el origen de esta tradicion de la
masica de viento en los pueblos nahuas, nu’sabi y me’phas de la Montafia, aunque se piensa que
data de la época porfirista, cuando se introduce la inspeccién de mdsicos militares en los
pueblos.

En la Montafia esta tradicion se encuentra profundamente arraigada en la vida
comunitaria, al grado de que se considera que una comunidad o un pueblo no lo es del todo si no
cuenta con una banda de mdasica. Por ello se hacen grandes esfuerzos, en los que participa toda la
comunidad, por comprar o reparar instrumentos (que no son de propiedad individual), comprar
partituras o pagar a un maestro. Para tener una idea del esfuerzo que significa para estos pueblos

contar con una banda de viento, considérese que un maestro cobrara de 10 a 12 mil pesos por un
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mes de instruccién, ademas de los gastos de alimentacion, o que por un juego de partituras de
una pieza musical se pagan alrededor de mil pesos. *’

Ser miembro de la banda es un cargo importante en la comunidad y se es no siempre por
vocacion o habilidad, sino por decision de la comunidad y la familia, que decide que uno de sus
miembros desde pequefio habra de tocar un instrumento y sera miembro de la banda. El
integrante de la banda cumple asi su servicio a la comunidad y es eximido de otros cargos. Los
instrumentos musicales no son de propiedad individual sino colectiva y en el caso de obtener
ganancias por contratos (modalidad adoptada en afios recientes, como una posibilidad de generar
recursos econdmicos), éstas seran para beneficio de todo el pueblo.

Las fiestas patronales de los pueblos son una ocasion para la interaccion con poblados
vecinos, sean 0 no de la misma etnia, a través de las bandas. Es decir, existe la costumbre de que
las bandas de varios pueblos asistan a una fiesta, con lo que la banda de la comunidad visitada
adquirird el compromiso de “devolver” la visita a las comunidades de cada una de las bandas en
su respectiva fiesta. De esta manera se establece un sistema de intercambio y reciprocidad que
mantiene su vigencia y continta siendo muy importante para los pueblos de la Montafia.

Reproduccidn social y estrategias de sobrevivencia
La identidad de estos pueblos no es estatica, no mira s6lo al pasado ni es ajena a lo que sucede a
su alrededor. Por el contrario, es viva y dindmica, se recrea ante las nuevas condiciones en las
que se desenvuelven sus formas de vida, se adapta y se reinventa en sus estrategias de
sobrevivencia. . En la perspectiva de esta investigacion resulta de gran utilidad tener en cuenta el
citado trabajo coordinado por Beatriz Canabal (2001) en la region entre 1996 y 1998, en el que
se abordaron distintos aspectos de las formas de reproduccion social, categoria analitica que

permitio considerar

" Damién Espindola, maestro de misica. Febrero, 2003. Entrevista abierta, folio: 70.
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... de una manera integrada diversos elementos de la vida familiar y comunal incluyendo

aspectos materiales y simbdlicos presentes en la esfera de lo econémico, lo demogréafico y

lo politico. Articula también elementos de la dinamica social que explican los procesos de

permanencia 'y cambio como parte de sus elementos constitutivos (p. 16).

Para hacer posible esa reproduccion, explica el estudio, los pueblos de la Montafia han
desplegado una serie de “estrategias de sobrevivencia” centradas en la economia familiar y
domeéstica. Estas estrategias son definidas como

el conjunto de acciones econdmicas, sociales, culturales y demogréaficas que realizan los

estratos poblacionales que no poseen medios de produccion suficientes ni se incorporan

plenamente al mercado de trabajo, por lo que no obtienen de las mismas actividades sus
ingresos regulares para mantener su existencia en el nivel socialmente determinado, dadas

las insuficiencias estructurales del estilo de desarrollo predominante. (Torres, 1985,

citado por Canabal, op. cit., p. 27)

De esta manera, dichas estrategias constituyen un todo de gran complejidad, “que se
refleja en y esta determinado por la esfera econdmica, pero también la social, la politica y la
cultural (ibid, p. 36)”. Ellas permiten explicar las dindmicas y formas de organizacion familiar
alrededor de un objetivo central: asegurar su reproduccion social y afirmar su identidad.

El estudio de Canabal nos presenta una poblacion en constante lucha por la vida, que ha
sido capaz de encontrar mecanismos para asegurar la continuidad de su existencia. El tejido de la
palma, las constantes expansiones territoriales mediante reacomodos y fundacion de nuevos
pueblos y colonias, la migracién, el cultivo de amapola, son algunas de esas estrategias. En
general, esas estrategias han sido “alternativas viables para mejorar las condiciones de su
reproduccion social, lo que implica no solo un compromiso productivo sino en otros ambitos del

bienestar econémico como la educacién, la salud o la alimentacion”. Para la mayoria de familias
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y comunidades de la Montafia, esta reproduccion se da en condiciones de gran precareidad,
apenas suficiente para lograr su cometido basico, mientras que para otras, las menos, se da en
condiciones un poco mas favorables.
Migracién

Las condiciones de pobreza extrema que presenta la region han llevado a una gran cantidad de
sus pobladores a recurrir a la migracion temporal hacia otros puntos de estado, del pais y méas
recientemente a los Estados Unidos. EI fendmeno migratorio se inici6 con fuerza desde 1940 y
ya hacia 1970, la poblacién del estado que migro representaba el 14 % de su poblacion total y en
1990 esa proporcion se habia elevado a 20%. Se trata de una migracion mayoritariamente
estacional, que tiene destinos sobre todo en el centro y norte del pais. Dependiendo de los ciclos
agricolas, la poblacién migrante sale después de la cosecha y al terminar las fiestas en que rinde
culto a sus muertos, para regresar cuando se llega el momento de la siembra del maiz.

Se calcula que durante la temporada de sequia, de 30 a 40 por ciento de los jefes de
familia recurren a la migracion. Uno de los puntos que ejercen mayor atraccién de poblacion
migrante procedente de la Montafia son los valles agricolas de Sinaloa, aunque actualmente estos
destinos se han diversificado. Tan sélo a Sinaloa, se estima que anualmente llegan entre 20 y 30
mil jornaleros procedentes de la Montafia.

Los indigenas migrantes de la Montafia, como en otras regiones del pais, enfrentan la
cruda paradoja de tener que dejar su territorio para poder seguir estando en él. Su apego afectivo
a ese territorio es el que los impulsa a abandonarlo, aunque sea temporalmente, en las
condiciones mas adversas que puedan imaginarse. Han proliferado redes de enganchadores que
llegan a Tlapa y otras cabeceras municipales con autobuses en pésimas condiciones, en los que
se transportaran hombres, mujeres, y familias enteras a los campos de cultivo de otras regiones,

casi siempre en condiciones de extrema explotacion. El informe anual correspondiente a junio
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2001-mayo 2002 del Centro de Derechos Humanos de la Montafia (Tlachinollan, 2002), da
cuenta de las mdltiples violaciones a los derechos humanos que padecen los campesinos
migrantes desde el momento de su “enganche”, durante su estancia en los campos de cultivo y
hasta su regreso al territorio de origen.
La reconfiguracion espacial y el poder local

A lo largo del tiempo la Montafa ha sido escenario de constantes reacomodos espaciales,
fundacion de nuevos pueblos, cambios de adscripcién municipal y creacion de nuevos
municipios, etc., que se explican no solamente por la presién demogréfica en un ambiente de
recursos cada vez mas limitados, sino también por la voluntad de sus pobladores por ejercer un
control mas directo sobre sus espacios locales. EI municipio de Acatepec fue creado, después de
un largo proceso, a partir de una escision de un grupo de comunidades adscritas a Zapotitlan
Tablas. Actualmente, comunidades nu’sabi de Metlatonoc y Tlacoachistlahuaca (en la region
Costa montafia) han formado un municipio independiente al que llaman “Rancho Nuevo de la
Democracia” que no es reconocido oficialmente pero que en la practica funciona como un
gobierno municipal que articula demandas e impulsa la organizacion.

En estas transformaciones, con frecuencia resultado de conflictos agrarios entre las
comunidades, el espacio y su apropiacion se reconfiguran constantemente segun los puntos de
vista de sus protagonistas . El trabajo coordinado por Canabal (op. cit., p. 283) afirma que

... las comunidades en determinados momentos han estado dispuestas a defender sus

limites territoriales méas alla de divergencias politicas y religiosas, o bien, cuando estas

diferencias ya no han sido soportables y generan violencia, las comunidades optan por la
divisidn, asumen otros espacios y hasta otros santos patronos...

Movimientos y actores sociales
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A través del tiempo se han gestado en la Montafia distintos movimientos sociales mediante los
cuales la poblacion indigena ha buscado mejorar el acceso al control de sus recursos y a las
oportunidades que ofrecen los agentes externos de desarrollo. Esfuerzos organizativos que
persiguen finalidades especificas a veces distintas, pero convergentes en la intencion de tener una
voz mas fuerte en la interlocucion con los aparatos estatales.

El inicio de La Voz de la Montafia es coincidente con el proceso organizativo en el
municipio nu’sabi de Alcozauca emprendido por el profesor Othon Salazar, que lleva al entonces
Partido Comunista Mexicano (PCM) a su primer triunfo electoral al obtener la presidencia de ese
municipio en 1978. Este proceso, ligado también al movimiento magisterial que por aquel
entonces comenzaba a articularse, tuvo notoria influencia en la region al punto de que la
Montafia fue dada en llamarse la “Montafia Roja”. La izquierda va cobrando cada vez mas
importancia en otros municipios y se inician los esfuerzos, nunca cabalmente logrados, por
constituir el Consejo de Pueblos de la Montafia. Fue consolidandose una izquierda cada vez méas
vigorosa en la region, cuya actividad se centraba en las luchas electorales. EI PCM se transforma
en el Partido Socialista Unificado de México (PSUM) vy la formacion de cuadros partidarios
sienta las bases para la consolidacion de fuerzas en torno al Partido de la Revolucion
Democratica (PRD), con gran peso actual en la region (Flores, 2001).

Por otra parte, es necesario mencionar la presencia, ya iniciada la década de los afios
ochenta, de un grupo de investigadores de la UNAM que pretendian buscar alternativas de
desarrollo regional y que habian conformado el Programa de Aprovechamiento Integral de los
Recursos (PAIR). Ellos desarrollan su trabajo a nivel regional pero centran sus actividades en el
municipio de Alcozauca y con el tiempo llegan a tener una influencia considerable en la region.
Como veremos mas adelante, durante los afios que el PAIR estuvo en la Montafia existié una

cierta articulacion con el trabajo de la radiodifusora. EI mismo grupo de intelectuales, afios
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después, siguid teniendo peso en la region por las posiciones que ocupaba en la SEMARNAP
(Secretaria del Medio Ambiente, Recursos Naturales y Pesca) en el sexenio de Ernesto Zedillo.

Otras fuerzas politicas se aglutinan de manera independiente hacia finales de la década de
los ochenta e inicios de los noventa, surgidas algunas de escisiones de los organismos
corporativos oficiales o de los partidos de la izquierda, como la Central Independiente de
Obreros y Campesinos (CIOAC)™® y la Unién de Comunidades Indigenas de la Montafia
(UCIM).

Paralelamente habian surgido otros esfuerzos organizativos independientes no partidarios,
centrados en la busqueda de alternativas de mejora de las condiciones de vida de los pueblos
indigenas. Aparecen por ejemplo las figuras organizativas conocidas como Sociedades de
Solidaridad Social (Triple S), muchas existentes en la actualidad, que llevan a cabo proyectos
productivos, frecuentemente con el apoyo de los Fondos Regionales de Solidaridad y otras
fuentes de financiamiento.

Un sector de la iglesia catdlica, favorecido por la Diocesis de Tlapa, también inicié un
trabajo organizativo importante en algunos municipios me’phas y nu’sabi de la Montafia alta y la
Costa Montafia, donde apoy0 la creacion del Consejo de Autoridades Indigenas de la Montafia
(CAIN). El apoyo de la Didcesis también ha sido importante en el trabajo que realiza el Centro
de Derechos Humanos de la Montaiia, Tlachinollan A.C., creado en 1993, que juega
actualmente un papel muy relevante en la defensa individual y colectiva de los derechos
humanos y como plataforma de denuncia que goza de reconocimiento nacional e internacional.

El Consejo Guerrerense 500 Afios de Resistencia Indigena es otra organizacién surgida

en 1991 que en sus primeros afios logré una fuerte presencia en la Montafia e hizo resonar su

'8 Hoy denominada Unién Regional Agropecuaria, Forestal y de Agroindustrias y Comuneros de la Montafia
de Guerrero.
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problematica en los foros nacionales donde se debatian las tematicas indigenas después de la
aparicion del zapatismo. Esta presencia, sin embargo, se ha debilitado en algunos municipios
como resultado de las diferencias y escisiones internas de la organizacion.

En el caso de los municipios de la Costa Montafia (en los que la cobertura de la radio no
existe o la sefial es muy débil) debe mencionarse el proceso que ha cristalizado en el Sistema de
Seguridad Pdblica Comunitaria, mejor conocido como Policia Comunitaria. Ante el clima de
violencia que se vivia en la regidn, los continuos asaltos, asesinatos, violaciones que hacian
practicamente intransitables los caminos, el afio de 1995 un grupo de comunidades de los
municipios de Malinaltepec y San Luis Acatlan, con el apoyo de organizaciones como “500
afios” y la “Unién de Ejidos y Comunidades Luz de la Montafia” deciden crear su propio
sistema policiaco y de imparticién de justicia (Cruz, 2000, Martinez, 2001). En pocos afios
lograron reducir de manera impresionante el indice delictivo y mantenerlo asi hasta el momento.
A pesar de no ser reconocida oficialmente y de las distintas maneras en que el gobierno del
estado ha intentado su desaparicion, esta organizacion ha logrado consolidarse como un sistema
eficaz de seguridad ciudadana. Poco a poco la influencia de la Policia Comunitaria se deja sentir
en otros municipios me’pha, nu’sabi y nahuas de la Montafia, como es el caso de Zapotitlan
Tablas y Cualac.

De gran interés para este trabajo son los esfuerzos que el magisterio indigena en esta
region ha llevado a cabo por la defensa de los derechos linguisticos y culturales de sus pueblos.
A partir de los afios noventa se han dado a la tarea de impulsar libros de texto, constituir
academias de la lengua y realizar una serie de encuentros o “congresos de la lengua”. En el caso
de los me’pha, se ha desarrollado un intenso trabajo para conformar vocabularios y gramaticas
propias en cada una de las ocho variantes que se reconocen, con la perspectiva de desarrollar

libros de texto en cada una de esas variantes (Carrasco, 2001). En el caso de los nu’sabi, su
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trabajo partié de la experiencia acumulada por el magisterio de Oaxaca y actualmente pretenden
crear su propia agrupacion (CIESAS, 2003).

Otra iniciativa impulsada por el magisterio indigena ha sido el movimiento por los
cambios de auto-designacion de sus pueblos, reflejo de su deseo de reivindicar y reconstruir sus
respectivas identidades étnicas. Desde 1992, los mixtecos adoptaron la denominacién “me’pha”
y los tlapanecos “nu’sabi”, por considerar que la impuesta por aztecas y espafioles tenia una
carga peyorativa.

Agudizacion de conflictos

La Montafia es actualmente escenario de una agudizacion de los conflictos sociales que
aparecian ya en la época en que se instal6 la emisora. La conflictividad agraria se acentla ante la
presion poblacional, lo limitado de los recursos y la incapacidad del Estado para enfrentar los
rezagos histéricos. La presencia de los partidos politicos ha propiciado fracturas y conflictos en
las comunidades, lo mismo que las nuevas iglesias. EI hecho de que la regién sea productora de
amapola, una de las principales del pais, ha sido pretexto para una serie de abusos y constantes
violaciones a los derechos humanos por parte del ejército y las fuerzas policiacas.

Un afio después del levantamiento zapatista, y de manera coincidente con la represion de
que la radio fue objeto, como se describira en el siguiente capitulo, se instala en Tlapa el
campamento militar 35D perteneciente al 39 Batallon de Infanteria y desde entonces la presencia
militar ha ido en aumento y son constantes los retenes y campamentos moviles en los que se
ultraja y extorsiona a los indigenas. Tlachinollan A.C. habla de una “criminalizacion de la
pobreza” y de una “espiral de violencia en la region (2002, p. 13)”.

Otro de los lacerantes problemas sociales que enfrentan los pueblos de la Montafia,
ademas de las precarias condiciones de vida de gran parte de la poblacién, es el alcoholismo y la

violencia intrafamiliar que se e asocia. En general, como hemos dicho, la situacién de la mujer es
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muy desventajosa con respecto a la de los hombres en distintos aspectos, como las oportunidades
de educacion. Pero ademas es frecuente al abuso hacia la mujer y existen practicas tradicionales
de maltrato hacia ellas en algunas comunidades, tales como la violencia fisica y la venta de
mujeres.
Sumario

Las graves carencias que enfrenta la poblacion indigena de la Montafia son resultado de las
relaciones histdricas de subordinacion que han mantenido con respecto a los grupos dominantes.
Los pueblos nu’sabi y me’pha son los que han estado en peores condiciones, aunque existen
también sectores de poblacién nahua y mestiza en situaciones extremas de pobreza. Esta
poblacion, sin embargo, en la busqueda de mejores condiciones para su reproduccion social, ha
venido desplegando distintas estrategias de sobrevivencia que se explican por la voluntad de
hombres y mujeres por permanecer vinculados al territorio y perpetuar su existencia como
colectividades con cultura e identidad propias. Durante las Ultimas décadas la region ha
presentado una serie de transformaciones de orden social, cultural, politico, econémico y
ambiental, producto tanto de las inversiones e intervenciones de agentes externos, como de la
accion de sus pobladores en su lucha por la existencia. Para entender la tension permanente en
que se desenvuelven los actores sociales en la Montafia, resulta de gran utilidad el planteamiento
de Sarmiento (2001) cuando explica que en ella se han presentado a lo largo del tiempo procesos
de desestructuracion y de reconstitucion que han pesado en la conformacién de esos actores. Los
primeros, son aquellos que fracturan y debilitan las estructuras de los pueblos; los segundos son
aquellos que tienen como proposito no sélo restaurar las estructuras fracturadas sino también

reinventarlas cuando han sido sumamente dafadas.
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CAPITULO CUATRO

SEMBLANZA DE LA VOZ DE LA MONTANA

De acuerdo con el planteamiento general de esta investigacion, resultaba indispensable
reconstruir la historia institucional de La Voz de la Montafia asi como los factores internos y
externos que han intervenido en ella. Interesaba profundizar en la evolucion de lo que Geerts y
Van Oeyen (2001) llaman la “gestion” de las radiodifusoras comunitarias y que incluye aspectos
como la estructura organizativa, las caracteristicas del personal, la capacitacion y el
financiamiento. En la propuesta de Fairchild (2001, p.92-98) se consideran cuatro componentes
centrales en las estaciones comunitarias: operacion, estructura, financiamiento y programacion.
En su estudio sobre los medios electrénicos indigenas, Browne (1996, p.57-130) menciona la
administracion, las fuentes externas e internas de control e influencia, la capacitacion y la
programacion. Retomando estas ideas, en el caso de las radiodifusoras indigenistas, y
particularmente para nuestro caso, se consideraron distintos aspectos que contribuyen a formar lo
que podriamos llamar una “biografia” del medio. Estos aspectos fueron: la composicién del los
equipos de trabajo a lo largo del tiempo, el ambiente organizacional, la relacién que se establece
entre la radio y su entorno social e institucional, las formas de participacién que se propician vy,
en general, las Idgicas explicitas e implicitas que han guian guiado su trabajo. La programacién
transmitida a lo largo del tiempo es también importante en tanto que constituye el “rostro” que la
radiodifusora ofrece a sus audiencias. En el capitulo siguiente abordaré el analisis de esta
programacion con cierto detalle, por lo que en el presente solamente haré mencion de algunos

aspectos que contribuyen a comprender mejor la historia del medio y su presencia en la region.
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En la primera parte de este capitulo se ofrece un panorama general de la historia
institucional de la radio, distinguiendo diversas etapas y algunos eventos clave en ellas;
posteriormente se presentan algunas reflexiones acerca del equipo de trabajo que se ha
constituido a lo largo de los afios, asi como del rol de los productores indigenas como
protagonistas en la vida de la radio. Por Gltimo se presenta la estimacion de la cobertura actual
de LVM vy se resefian los datos ofrecidos por distintos estudios de audiencia realizados a través
del tiempo.

Panorama general

Los primeros afos

Los principales antecedentes que dieron origen a la instalaciéon de la radiodifusora ya han sido
descritos en el capitulo correspondiente al SRCI. Una vez que la ejecucién del proyecto pasa de
la Comisidn del Balsas al INI, se conforma en el Distrito Federal un pequefio grupo de trabajo
que se da la tarea de desarrollar el proyecto de operacion y programacién para la futura radio
(SEP-INI, 1977), en tanto se contindan los trabajos de construccion de un inmueble en los
terrenos del Centro Coordinador Indigenista nahua-mixteco-tlapaneco, se gestiona la cesion del
terreno para levantar la torre transmisora, etc., hasta que después de un breve periodo de pruebas,
la estacion es inaugurada por el presidente José Lopez Portillo el 10 de marzo de 1979.

La estacion inicié sus transmisiones con un equipo de trabajado integrado por Mario
Chagoya, en calidad de director, y el autor de este trabajo como subdirector, ambos procedentes
de la ciudad de México y egresados de la licenciatura en Comunicacion por la Universidad

Iberoamericana del D.F. Enseguida se incorporaron ocho locutores bilingties comisionados por la
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DGEI* y gradualmente el equipo se incrementé con otros profesionistas también citadinos y por
personal local para los puestos de intendencia, secretaria, etc. Al finalizar ese afio, el staff estaba
integrado por 18 personas. La organizacion interna se reflejaba en un organigrama que
posteriormente fue adoptado en las nuevas radiodifusoras, constituido por tres niveles
jerarquicos: el director de la estacion en el nivel mas alto, el siguiente nivel, conformado por
responsables de las areas de investigacion, produccién, programacién y técnica; en el tercer
nivel, productores, locutores bilingies comisionados por la DGEI, operadores y personal de
apoyo (secretaria, intendencia). Durante las primeras etapas de las radios indigenistas, como ya
se dijo, los niveles mas altos fueron ocupados siempre por personas no originarias de la regiéon y
no se considerd la inclusion de personal indigena en los puestos de decision. Vargas (1995)
encontrd que esta situacion prevalecia en 1990 en la XEVFS de las Margaritas, Chis. y en otras
emisoras (aunque, como veremos, no en LVM), concluyendo que esta estructura organizativa
encarnaba una de las contradicciones centrales de la radiodifusion indigenista: la reproduccion de
esquemas burocréticos, verticales y paternalistas en la propia estructura interna, junto a la
pretension de llevar a cabo una politica de participacion de la poblacion indigena. Para esta
investigadora, como ha sido comentado, la XEVFS reflejaba también practicas de racismo y
discriminacion.

Durante los primeros seis meses, el horario se fue ampliando por etapas hasta cubrir 12
horas al finalizar el afio. La programacion estaba constituida por mdsica regional y nacional,
mensajes promocionales de la estacion en las lenguas indigenas, informacion sobre las acciones
institucionales en la region y algunos programas de orientacion agropecuaria; muy pronto, ante el

exhorto de la emisora, los pobladores indigenas y mestizos empezaron a demandar el servicio de

19 Se habian designado dos parejas de locutores por cada lengua. Inicialmente, ademas del nu’sabi, me’pha 'y
nahua, se pensaba que la emisién podria cubrir los poblados de la zona amuzga, Al no ser asi, se retiré la
comisién a los dos locutores amuzgos unos meses después..
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avisos para intercomunicarse y llegaban a la estacion las primeras invitaciones y solicitudes para
que se grabaran y transmitieran las bandas de viento de las comunidades.

Al finalizar el primer afio de transmisiones ocurre un suceso que habria de marcar
significativamente a la emisora y al modelo de radiodifusion indigenista, sobre todo en sus
primeras etapas, relacionado con las limitaciones que desde el nivel central se impusieron para
proporcionar informacion sobre la conflictividad politica en la region. Este suceso se deriva de la
produccion del noticiario regional que se habia iniciado meses antes, en el que se incluyé en una
de sus emisiones una entrevista con Oton Salazar, miembro del entonces Partido Comunista
Mexicano y, como se coment6 en el capitulo anterior, encabezaba el naciente movimiento de
disidencia magisterial. Después de la emision, se recibieron distintas “llamadas de atencion” por
parte del INI central, pues al parecer se habian recibido ahi quejas por parte del gobierno del
estado, en el sentido de que la radiodifusora estaba apoyando al movimiento. Pero el asunto se
complicaba por la participacion en el conflicto de la subdelegacion regional de la SEP en la
Montafia, entidad que proporcionaba y administraba el presupuesto de la emisora. Algunos
empleados de esta subdelegacion, incluyendo varios funcionarios, estaban vinculados al PCM y
mostraban abiertamente su apoyo al movimiento magisterial. Ellos presionan al director de la
radiodifusora pues pretenden que ésta transmita mensajes de apoyo a la disidencia. Pero la
radiodifusora, que se encuentra en las instalaciones del Centro Coordinador, recibe instrucciones
especificas por parte del INI de mantenerse al margen de la movilizacion y no proporcionar
ningun tipo de informacion relativa a las marchas y concentraciones que se estaban realizando en
la ciudad de Tlapa. Para el mes de diciembre, se ordena a la radio que “salga del aire”
argumentando vacaciones del personal. Unos dias més tarde, los maestros disidentes son
reprimidos con lujo de violencia por la policia montada que ha enviado el entonces gobernador

del estado, Ing. Rubén Figueroa Figueroa.
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Al iniciar 1980 se reabre la emisora y la SEP y el INI acuerdan que este ultimo se haga
cargo totalmente de la administracion. Se nombra un nuevo subdelegado de la SEP y el
movimiento magisterial decae temporalmente después de la represion sufrida. La programacion
se amplia con mdsica de otros géneros asi como programas producidos por otras entidades. Dos
series iniciadas en aquella época contindan formando parte de la programacion en la actualidad:
“Nuestras Bandas”, realizado a partir de grabaciones hechas en las comunidades y “El Correo de
los Amigos”, programa con “saludos” y “felicitaciones” enviados por la poblacion. En cuanto a
la informacion noticiosa, dado lo ocurrido con el movimiento magisterial, se cancela el servicio
local y se transmite diariamente por enlace telefénico el noticiario producido por la estacion de la
Secretaria de Educacion Publica, XEEP, Radio Educacion, quien proporciona también series
dramatizadas que tienen gran aceptacion entre la poblacién mestiza e indigena bilinglie. Entre
ellas, destacan dos radionovelas que causan un gran impacto en la poblacién, al grado que en
distintas ocasiones a través del tiempo se han retransmitido a solicitud del publico radioescucha:
“La Jesusa”, adaptacion del relato “Hasta no verte Jesus mio” de la escritora Elena Poniatowska,
y sobre todo, “Las tierras flacas”, novela de Agustin Yanez que se sitla en una poblacién del
Meéxico rural a principios del siglo XXy cuyos personajes reflejan el clima social imperante de
esa época, similar en varios sentidos al que prevalecia en la Montafa.

Los primeros tiempos de la radio en Tlapa fueron descritos como sigue en una presentacion
hecha en 1995 por un grupo de productores bilingues, algunos de los cuales colaboraron durante
esa primera etapa:

El primer impacto causado en el inicio de sus transmisiones, fue la sorpresa del publico al

escuchar en el cuadrante radiofonico a locutores de la regién que hablaban el nu’sabi, el

nahua y el me’pha, los idiomas originales de las comunidades indigenas de la Montafia. A

partir de ahi se rompio el predominio que la lengua castellana habia tenido en la gama
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radiofonica escuchada en la region. La familiaridad de la lengua logré la confianza y el

acercamiento de las comunidades hacia la radiodifusora, llevando su musica, sus cantos, 10s

cuentos, las danzas, su palabra y todas aquellas manifestaciones culturales propias de sus

etnias (XEZV, 1996, p. 113).

Al iniciar 1981, debido fundamentalmente a la relacion tensa que existia entre la
Delegacion Estatal del INI, el Centro Coordinador y la radiodifusora, se sustituye al director y
con él renuncia el equipo de trabajo proveniente de la ciudad de México. Estas relaciones no
estaban sujetas todavia a una normatividad explicita y el director de la radiodifusora insistia en
guardar independencia con respecto a las autoridades estatales del INI y tener un acceso directo
al nivel central. Por lo que resta del afio, un nuevo director se hace cargo de la radiodifusora”
manteniendo la programacion anterior en sus caracteristicas basicas, aunque disminuyendo la
produccion local debido a que no se logra conformar un nuevo equipo de trabajo.

Durante 1982 y parte de 1983, se hacen sucesivamente cargo de la direccion tres jovenes
recién egresados de carreras de comunicacion de universidades publicas,”* quienes forman
equipos de trabajo con sus compafieros de escuela y retoman la produccion de algunos
programas de contenido local. Aln cuando se continuaba con la linea programatica de los afios
anteriores, el ultimo de estos equipos desarrolla un planteamiento interesante para orientar la
programacion:

... la existencia de tres tipos de sectores de poblacién en la Montafa, a partir de su integracion
al modo de produccién capitalista: a) sector indigena tradicional; b) sector indigena de
transicion; c) sector mestizo-indigena semiurbano. Y se caracterizaron cada uno de ellos es

sus aspectos politicos, econémicos y culturales. De este estudio resultéd una nueva barra

20 Javier Anaya
2 Enrique Correa, Alejandro Herrera, Héctor Vélez
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programatica con diferentes tipos de programas que intentaban incidir en distintos estratos en

cada uno de los sectores (Perea, 1986).

Estas ideas no tuvieron mayor trascendencia pues el director de la radio y su equipo de
trabajo fueron despedidos. A llegar los colaboradores de Salomon Nahmad al INI se sustituye al
personal directivo de las seis radiodifusoras trabajando para entonces. A Tlapa llega como

director por algunos meses un ex-trabajador de la DGEI?

, que disminuye el tiempo de
transmision, cesa la produccién de programas, incluye musica comercial de moda en la
programacion y borra gran parte del acervo de programas y musica regional que la radio habia
logrado reunir hasta entonces. A ello se debe que practicamente no existen registros de la
produccion de los primeros afios en la fonoteca de la radio.

Ya en la etapa que hemos llamado de estabilizacion, con Miguel Limdn al frente del INI, se
nombra como director a un indigena nu’sabi originario de la regién con estudios profesionales,?
quien ocupo el cargo de 1985 a 1986. Para este momento el INI ha decidido ya contratar como
locutores bilinglies a personas de la region con cierta escolaridad y prescindir del personal de la
DGEI. Se procura que otros cargos como el de productor, programador o investigador, sean
también ocupados por indigenas.

El auge
De 1986 a 1994, tiene lugar el periodo que puede llamarse de auge de la participacion y la
vinculacion con las organizaciones de mayor influencia en la region.

De 1986 a 1989 asume la direccién de la radio un antrop6logo con amplia experiencia de

promocién en grupos populares de base®*, quien imprime a la estacién un nuevo dinamismo y

pone en practica mecanismos de participacion de mayor organicidad con las comunidades y

22 Guillermo Arrecillas
28 Rall Garcia Cruz
24 Eduardo Valenzuela
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organizaciones. Se hacen programas Yy reportajes con autoridades indigenas, comunidades,

organizaciones, dependencias gubernamentales, etc. De manera especial, la radiodifusora se

vincula con el equipo de profesionistas integrados al Programa de Aprovechamiento Integral de

los Recursos Naturales (PAIR) y los esfuerzos por la creacion del Consejo Regional de la

Montafia.

En una entrevista realizada durante esta investigacion, un directivo de la SSS “Mantis

Religiosa” refiere el apoyo de la radio durante esa época hacia el esfuerzo organizativo, que

implicaba a mas de setenta organizaciones de base, para la integracion del Consejo Regional de

la Montafa:

La radio llegaba y la gente expresaba sus opiniones, en la reforma agraria se hicieron
muchas mesas de trabajo y se invitaba a las instituciones a que dieran su punto de
vista, llegdbamos las organizaciones abiertamente en dialogo y era tener el
micréfono abierto para que las comunidades escucharan lo que se estaba diciendo,
ese era el papel principal, nunca hubo tergiversacion de nada... (Entrevista grupal,

folio 119)%

Se produce un noticiario y otros programas informativos sobre las comunidades y sus

problemas, reuniones de las distintas organizaciones, asambleas, etc. El equipo de productores

bilingue, en la ponencia citada anteriormente afirmaba de esta etapa:

... las comunidades no solamente lanzan al aire sus notas musicales, sus cantos y sus
cuentos, sino también su inconformidad por su precaria situacion y por la corrupcion de
autoridades ... el sustento que da vida al proyecto tiene su base fundamentalmente en la
participacion comunitaria ... junto al area cultural y de servicios se crea otra nueva area, la

de informacidn; asimismo a los productores de la emisora se les capacita en la produccion

% En el presente capitulo, asi como en el siguiente, cito al final de los pasajes textuales el tipo de entrevista y
el nimero de folio asignado a ella seguin aparece en el anexo metodoldgico (Sujetos entrevistados). En el
capitulo sexto, que presenta las entrevistas semiestructuradas con la poblacion en general, esta referencia
incluye también el sexo, edad y grupo étnico del entrevistado.
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de programas radiofénicos del género informativo. Al gusto del publico por programas
culturales como “Nuestras Bandas”, “Nuestros Pueblos”, *“Imaginacion y palabra”, y de
servicios como el “programa de avisos”, igualmente se unen ahora con gran éxito los
programas informativos “Las Noticias” y “Resonancias” ; a través de éstos el publico se
informa de lo que sucede en su contexto regional ... y el publico mismo habla de aquellos
aspectos que lesionan los derechos de las comunidades (XEZV, 1996, p. 116)

Esos afios de auge son considerados por los trabajadores de la radio como los de mayor
dinamismo en el trabajo y cuando la relacion con la poblacion es mas intensa. Para algunos, el
punto culminante llegd con la celebracion del décimo aniversario de la radiodifusora, que se
convirtié en un verdadero acontecimiento regional con la participacién espontanea y masiva de
masicos y pobladores (Garcia, 1989). En esa ocasion tuvo lugar el primer “Foro de Reflexion” al
que fueron invitados organizaciones, instituciones y poblacion en general a discutir en torno a la
orientacion que debia seguir la radiodifusora. Este mecanismo de consulta constituye el primer
intento en el SRCI por desarrollar mecanismos concretos de participacion y de manera similar se
llevé a cabo tiempo después, previamente a la instalacion de las emisoras, durante la segunda
fase de expansion.

El director de LVM es nombrado subdirector de radio en las oficinas centrales y es
sustituido por otro antrop6logo conocedor de la regidn y vinculado al movimiento por el Consejo
Regional, que ocupa el cargo de 1989 a 1999, es decir, once afios?®®. Con el impulso de la
administracion anterior, la radio continGa con la misma programacion durante los primeros afos,
pero poco a poco cae en una cierta rutina, caracterizada por la dispersion en el trabajo y un vacio

de direccion atribuido por los trabajadores a que el titular enfrenta graves problemas personales y

%6 Jorge Obreg6n
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de salud. Pero este periodo de once afios esta marcado por la represion de 1994, que puede
considerarse como un verdadero parteaguas en la vida de la radio
La represion de 1994

A pesar de que en distintos momentos se habian manifestado ya presiones por parte de los
grupos de poder en la region, presiones que incluyeron veladas y abiertas amenazas de muerte,
en 1994 tiene lugar otro suceso que marca definitivamente la vida de la radiodifusora y
constituye un parteaguas en su trayectoria. Para 1994, la situacion politica regional se ha
exacerbado y se vive en un ambiente lleno de especulaciones acerca de la presencia de focos
guerrilleros en la Montafia. Por otra parte, como se mencioné en el capitulo anterior, importantes
organizaciones indigenas de la Montafia se hacen visibles en el &mbito nacional en apoyo al
EZLN. La radio reaviva desconfianzas en los circulos del poder y la noche del primero de agosto
de ese afio, veinte dias antes de la sucesion presidencial, se perpetra un robo a los equipos de
transmision e instalaciones, en el que también son hurtados y destruidos muchos documentos de
archivo. La radio sale completamente del aire por un periodo de tres meses, después del cual
reinicia transmisiones dos horas al dia con equipos cedidos por otras radiodifusoras del sistema.
Sin embargo, la situacion no se esclarece y las transmisiones no se regularizan sino hasta dos
afios después, transcurso en el que las instalaciones fueron remodeladas y se adquirieron equipos
nuevos.

La represion de que fue objeto la radio puede explicarse si se considera que la Montafia, a
través de organizaciones como “500 afios”, comenzaba a tener gran peso en la conformacion del
movimiento indigena a partir del estallido zapatista. Los grupos del poder local y estatal
vinculados al entonces partido oficial (PRI), que nunca consideraron a la radio como un aliado y
si como un riesgo para sus intereses, previeron quizas que LVVM podria convertirse en un factor

importante en el nuevo escenario politico de fortalecimiento organizativo de los pueblos, no s6lo
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en la jornada electoral que estaba por venir, sino mas a largo plazo. La presencia real de focos
guerrilleros en algunas zonas, el temor siempre presente de que a través de los avisos en las
lenguas indigenas se estuvieran enviando mensajes cifrados a la poblacion y, quizas con mayor
importancia, la intencion de enviar una clara sefial de fuerza al movimiento indigena, dieron el
motivo al poder local y estatal para ordenar el asalto. De esta manera, ellos se deshacian del
problema en el nivel estatal y lo trasladaban al gobierno federal. A pesar de conocerse versiones
de distintos testigos acerca del robo que inculpaban al priismo local, el INI no denunci6 a los
presuntos responsables y prefiri6 doblegarse ante el poderio del estado, que tal vez habia
obtenido ya apoyo por parte del gobierno central.

Ante la situacién del robo, diversas organizaciones y comunidades se manifiestan en
defensa de la radiodifusora®’. Sin embargo, a pesar de estas manifestaciones de descontento, no
se logra articular una accion colectiva de trascendencia. En las entrevistas realizadas
encontramos que el silenciamiento de la radio ocasiond gran malestar en la poblacion. Un
profesor nahua muy apreciado en su region afirmé lo siguiente:

Por eso cuando el robo la gente se indignd. Pero no hubo quien lidereara un movimiento.
En los pueblos, que pelee, ¢Por qué se roban? ... en Copa nos organizamos y vinimos a

ver, a solidarizarse para pelear o exigir, acudieron a mi de pueblos circunvecinos... ¢con
qué derecho quitan el servicio del pueblo? (Entrevista abierta, folio 2).

En el mismo sentido opino el fundador de Tlachinollan A.C., organizacion de defensa de

los derechos humanos que para el momento del robo aun no se fundaba:

Nosotros que estdbamos organizados en ese momento en un comité de planeacion para el
desarrollo del campo promovido por la procuraduria agraria, ahi se grababan las ponencias,
las intervenciones y estabamos ahi tratando de coincidir varias organizaciones sociales, fue
en ese periodo que le dan el golpe a La Voz, sin embargo, reaccionamos algunas
organizaciones, de algun modo hubo protestas y todo, pero realmente no conmovié a las
autoridades. La gente preguntaba que qué tenian que hacer. Hubo varias que vinieron a
decir, nosotros venimos a decir, ¢qué tenemos que hacer para exigir que se castigue a

27E] Consejo Guerrerense 500 Afios, el comisariado de Xalpatlahuac, el pueblo de Tototepec, un grupo de
mujeres de Chiepetepec, entro otros, pagan desplegados y envian cartas a la prensa
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quienes robaron y que se repongan los aparatos?. Aqui el problema también es que nadie
reacciond, nadie cataliz6 esto, quedo todo disperso, difuminado ... faltdé una iniciativa que
pudiera ayudar a organizar a promover esta protesta, porque llegaron infinidad de gentes a
titulo individual, de organizaciones, de comunidades, de autoridades indigenas, ¢qué
tenemos que hacer?, a todo, dispuestos a todo (Entrevista Abel Barrera, folio 122).

En distintas opiniones, sobre todo por parte de profesores indigenas y personas mayores,
se encontré ademas que el evento del robo se asocia con una pérdida de potencia en los equipos y
una baja en la calidad de los contenidos de la emisora, situacion de la que para algunos no se
repone adn.

Después del golpe

Después del asalto a sus instalaciones y casi un afio de silencio, la radiodifusora presté un
servicio muy irregular debido a problemas técnicos, situacion que se prolongé por mas de dos
afios A partir de 1997 las transmisiones se normalizaron, aunque como se ha dicho, se perdio
cobertura en algunas zonas de la Montafia alta. Con una ausencia de direccion, problemas
administrativos y enfrentando graduales recortes de personal, la radiodifusora continuo
trabajando pero la produccion de programas con la participacion de la poblacion decayd. Los
recortes hicieron que de 19 trabajadores que se contaban en 1990, la plantilla de personal habia
disminuido a 10 en 1998.%

Con una dinamica cada vez méas estancada, pocas visitas a las comunidades, poca
produccion local, la radiodifusora continta prestando su servicio a la poblacion y a las
dependencias gubernamentales, hasta que a principios del afio 2000 se nombra a una directora
con estudios de comunicacién, mestiza originaria de la regién de la Costa Chica®. Bajo su

gestidn se intenta retomar las estrategias de participacion y durante el mes de septiembre de ese

%8 En 1990 habia: un director, dos locutores me’pha, dos vigilantes nahuas, dos locutores nu’sabi, dos
productores, un programador, un investigador, un técnico en mantenimiento, un operador, una secretaria, un
auxiliar de intendencia, dos vigilantes de antena, dos afanadores. En 1998 quedaban: un director, dos
locutores nu’sabis, dos locutores nahuas, un locutor me’pha, dos productores, un programador, una secretaria.
%% Nancy Correa
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afio se realizan tres “foros de reflexion sobre el quehacer radiofonico de la XEZV” (XEZV,
2000). En ellos participaron alrededor de 290 personas provenientes de 30 comunidades y se
presentaron 24 ponencias en mesas de trabajo, abordando los siguientes temas: noticias e
informacidn, corresponsalia comunitaria, politica indigenista, participacion comunitaria,
promocion de la cultura y desarrollo regional.

Las ideas presentadas en esos foros y las conclusiones obtenidas, constituyen un material
valioso para los fines de esta investigacion por cuanto reflejan la opinion de las organizaciones e
individuos participantes respecto al trabajo desempefiado hasta ese momento por la radio y
sefialan de manera concreta algunos aspectos probleméticos y alternativas de solucién. La
amplitud de la participacion en esos foros, no sélo a través de ponencias sino en las mesas de
trabajo, muestra que la radio mantenia el interés de algunos sectores por hacer uso de ella,
quienes la percibian con un alto potencial para impactar positivamente en la region a pesar de los
problemas y limitaciones que enfrentaba. Para la poblacion indigena que asistio e estos foros,
particularmente la de comunidades aisladas y dispersas, la radio constituye una fuente de
informacion y contacto imprescindible. Prueba de ello es la demanda reiterada de ampliacion de
cobertura y horarios, planteada por autoridades comunitarias.

Con respecto al magisterio bilingiie, sus sefialamientos se refieren a la necesidad de
mecanismos de coordinacion con la radio para que ésta se involucre mas en las tareas educativas.
Por ejemplo, abriendo espacios para los profesores bilinglies o produciendo programas de
contenido educativo. Pero el aspecto abordado con mayor insistencia por los maestros es el de la
participacion de la poblacion y de la necesidad de que exista una mayor interaccion con las
comunidades. Es decir, plantean que se requiere un mayor acercamiento a los problemas
sociales, politicos y econémicos de las comunidades; en este sentido, se dice que la radio debe

escuchar y ser portavoz de las demandas de los pueblos indigenas. De esta manera, la radio
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podria facilitar la interlocucion entre la poblacién y las instituciones. Como mecanismos
concretos sugieren la formacion de corresponsales por comunidades o municipios, asi como la
creacion de un comité de gestion y defensa de los intereses y necesidades de la radio.

Las autoridades comunitarias, por su parte, insisten en la necesidad de incrementar la
potencia de la estacion, pues a partir del robo a los equipos, la transmision ha perdido mucha
potencia y algunas comunidades que antes recibian la sefial ya no lo hacen; por otra parte,
existen comunidades en Zapotitlan Tablas y Tlacoapa en donde la sefial siempre ha sido muy
mala. Se dijo que en tiempos de lluvias los caminos se vuelven intransitables y que el servicio de
la radio es muy necesario. Solicitan incrementar los horarios de transmision y sugieren realizar
programas sobre alcoholismo y otros temas.

Tanto las dependencias del sector educativo no-bilingiie (INEA, UPN, Instituto
Tecnolégico de la Montafia) como otras instituciones (IFE, INI), sugieren contenidos
relacionados con sus areas de trabajo y hacen sefialamientos en torno al estilo radiofénico que se
ha adoptado, con programas convencionales que son aburridos, monétonos, poco atractivos para
la poblacion. Igualmente, las ONGs mencionan aspectos de contenido y estilo radiofonico,
ademas de la necesidad de que la radio apoye y difunda el trabajo que realizan las distintas
organizaciones de base de la region. Se menciona ademas que la radio debe mantener cierta
independencia institucional porque debe ser verdaderamente la voz de los indigenas. Para ello,
se sugiere retomar la idea de un Consejo Consultivo con representatividad de organizaciones y
comunidades.

Estas sugerencias no producen ningin cambio real en el trabajo de la emisora pues
durante la gestion de la nueva directora se presentan problemas de relacion y autoridad con el
equipo de trabajo, que derivan en un conflicto abierto. El personal de la radiodifusora, con apoyo

de algunas organizaciones, exige su destitucion. EI INI decide retirar del cargo a esta persona y
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la radio queda acéfala. En un documento que se hace llegar en enero de 2001 al entonces director
del INI, se propone un nuevo esquema organizativo para la radiodifusora que contempla una
direccion colectiva. (XEZV, 2001). ElI 12 de febrero de 2001 se nombra al técnico de
mantenimiento y locutor en nahua®, “encargado de despacho” temporal de la radiodifusora®.

Hacia el segundo semestre de ese mismo afio, desde las oficinas centrales del INI se
designa a una nueva directora, quien habia venido desarrollando trabajo en la region en el campo
de los Derechos Humanos, pero sin experiencia en el trabajo de radio. Esta directora renuncia un
afio después y se nombra ahora a un indigena nahua de la regién de Zongolica, Ver.*,
reproduciendo una practica que el INI acostumbré a lo largo de su existencia; dicha practica
consistia en la contratacion de personal indigena oriundo de alguna regién, para hacerse cargo de
la direccion de un Centro Coordinador en una region distinta

En las Gltimas visitas realizadas el primer semestre de 2003, el personal de la radio
parecia hacer recobrado cierto entusiasmo y proponia retomar las lineas de trabajo de épocas
anteriores. Para ese afio, y contrariamente a lo sucedido en la mayoria de las estaciones, el
presupuesto de operacion se habia incrementado ligeramente, lo que habia permitido volver a
salir a las comunidades y producir programas a partir de esas visitas.

Los equipos de trabajo

En los 24 afios que se cuentan a la fecha desde su fundacion, LVM ha tenido once
directores, de los cuales nueve han sido profesionistas mestizos no oriundos de la region. Una de
las consecuencias mas importantes de los sucesivos recortes de presupuesto (que ademas del

recorte de plazas implicaron el estancamiento de los salarios) fue que los puestos del segundo

nivel que antes eran desempefiados por personal proveniente de la ciudad, generalmente con

%0 Fglix Dircio Melgarejo,
31 Oficio enviado por la Direccién General del INI No. DG-074/01, 12 de febrero de 2001
%2 Moisés Anastasio
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estudios universitarios, empezaron a ser ocupados por personal indigena originario de la region.
Es decir, la conduccion de las radiodifusoras fue quedando cada vez mas en manos del personal
indigena que con el paso de los afios se habia capacitado en el empleo del medio radiofonico.

Actualmente, el equipo de trabajo de La Voz de la Montafia esta integrado por un director
nahua (del estado de Veracruz), dos productores nahuas, dos productores nu’sabi, un locutor
me’pha, un programador nahua, una secretaria me’pha, un productor mestizo responsable de los
programas informativos y un técnico de mantenimiento nahua. Adicionalmente, se cuenta con la
colaboracién de entre tres y seis profesores adscritos a las unidades radiofénicas bilingties que
han venido participando en la estacién de manera mas o menos regular desde 1996. En realidad,
no existe una gran especializacion en las funciones y las cargas de trabajo que implican la
locucidn, la recepcion y otras actividades, como el aseo de las instalaciones, son organizadas
rotativamente.

Exceptuando el actual director, que ha trabajado para el INI en distintas estaciones desde
1993, todos los integrantes del equipo tienen una antigliedad muy considerable en sus distintos
puestos: el miembro més antiguo, integrante del primer equipo, es un mestizo originario de
Tlapa, que hacia los afios noventa se involucré activamente en la formacion de la USIPI (Unidn
Social Independiente de Pueblos Indigenas) y actualmente es uno de sus lideres. Los productores
nahuas se incorporaron entre 1982 y 1983, y los nu’sabi entre 1985 y 1986. Sin contar al
integrante me’pha de reciente ingreso (en 2001), el equipo tiene mas de quince afios laborando
en la radio. Todos ellos tienen escolaridad minima de secundaria y algunos tienen preparatoria o
una carrera técnica. Ademas del lider de la USIPI, otros integrantes del equipo simpatizan con
distintas opciones politicas pero han sabido mantener su independencia en cuanto a su trabajo

como productores indigenas.
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Esta antigliedad en el empleo tiene varias implicaciones: por una parte, los productores
bilinglies han acumulado una serie de saberes y conocimientos especializados, un “expertise”
dado por la practica y complementado con los multiples cursos de capacitacion en los que han
participado. Se perciben a si mismos como “comunicadores indigenas”, valoran el capital
cultural y social que han acumulado y reconocen un compromiso con “su gente”. Por otra parte,
encuentran en su empleo -escasamente retribuido- al menos la seguridad de un ingreso fijo, lo
que en las circunstancias de la Montafia resulta un privilegio. Aprecian su trabajo, pero con el
paso del tiempo y ante la ausencia de liderazgo y estimulos, se ha convertido en algo burocratico
y rutinario; todos tienen compromisos familiares que antes no tenian y deben combinar sus
responsabilidades domésticas con el trabajo de la radio en horarios irregulares, con turnos extra
no retribuidos; no existe entre ellos el entusiasmo de antes y algunos se sienten cansados. A todo
esto se afiade la insuficiencia de recursos para adquirir materiales, salir a comunidades, etc., lo
que representa para ellos un motivo de frustracion.

Es necesario considerar, ademas, que la organizacién del trabajo con especializacion de
puestos y funciones gener6 una estructura con distintos niveles salariales, con diferencias
minimas en cantidades absolutas, pero superiores a 10% en términos relativos. Desde hace
muchos afios, sin embargo, la distribucion de las cargas de trabajo es semejante para todos, por
lo que estas diferencias salariales generan cierto descontento. En diferentes momentos, las
relaciones internas del equipo han sido dificiles, llegando a conflictos y rivalidades personales.
Esto se ha expresado, por ejemplo, en divisiones internas ante las crisis de direccion.

Por otra parte, cuando se han presentado vacios de direccion, han tenido oportunidades
que no han aprovechado para asumir un papel mas protagonico en la conduccion de la

radiodifusora. A pesar de que reconocen su profesionalizacion en el medio, no sienten que sean
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capaces de asumir el puesto directivo. En la practica, sin embargo, durante los ultimos diez afios
son ellos los que han tenido a su cargo la marcha cotidiana de las transmisiones.
Cobertura de La VVoz de la Montafa

Las caracteristicas geograficas de la region hacen muy compleja la tarea de determinar con
precision el area de cobertura de la radio. Ademas de las variantes climaticas estacionales, el
estado del equipo transmisor, etc., existen comunidades localizadas en profundas depresiones
que no reciben la sefial con claridad, o ésta no ha sido estable y ha variado con el tiempo. El
deterioro gradual del sistema de transmisién ha reducido la potencia y calidad de la sefial. Pero
ademas, en 1993 hay un incremento en la potencia de transmision (de 1000w a 3000w) que no
surte la mejoria esperada y, curiosamente, trae el efecto inverso, perdiéndose la cobertura de
algunas zonas. La sustitucion del aparato transmisor el afio 2000 tampoco mejoro la cobertura.

Actualmente los municipios fiuu sabi y me’pa de Metlatonoc, Zapotitlan Tablas,
Tlacoapa y Malinaltepec no son completamente bafiados por la sefial. Tampoco los municipios
nahuas de Olinald y Ahuactotzingo. Pero la radio tiene cobertura en algunos municipios de los
estados aledafios de Puebla (Tulcingo) y Oaxaca (Zilacayoapan, San José Lagunas), asi como
algunas localidades de Chilapa y Zitlala en Guerrero. Sin embargo, el flujo de mensajes desde y
hacia estas localidades es méas bien esporadico (fig. 2).
Disponibilidad de receptores
El censo del afio 2000 recogid informacién detallada sobre la existencia en las viviendas de
aparatos receptores de radio, television y videocaseteras. De acuerdo con esos datos, 50.5 % de
las viviendas tenian por lo menos una aparato de radio, 32.9 % contaban con televisiény 0.4 %
con videocasetera. Es posible que la cantidad de radiorreceptores registrada por el censo se
refiera Unicamente a los aparatos que se encuentran en la vivienda y no se haya tenido en cuenta

la posesidn de aparatos portéatiles. Es posible también que el censo no haya hecho la pregunta
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especifica sobre “grabadora” (que por lo general cuenta con receptor de radio en AM y FM),

perdiendo esta informacion. De cualquier manera, la cifra del censo es mucho mas baja que la

encontrada en estudios muestrales realizados en distintas épocas.
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Fig 2. Cobertura de La Voz de la Montaina

Municipios:

Olinala
Xochihuhuetlan
Cualac
Huamuxtitlan
Alpoyeca
Tlalixtaquilla
Tlapa
Atlixtac
Zapotitlan Tablas
Copanatoyac
Xalpatlahuac
Alcozauca
Metlatonoc
Altlamajalcingo del
Monte
Malinaltepec
Tlacopapa
Acatepec
Ahuacotzingo

Nota: Estimacion del autor, basada en entrevistas, sobre la cobertura el afio 2003.

Presencia de otros medios masivos

Antes de iniciar sus transmisiones LVM, las sefiales que podian escucharse en el cuadrante

radiofonico en la mayoria de las comunidades, sobre todo en las regiones montafiosas, eran muy

limitadas durante el dia y s6lo por las noches era posible recibir las de gran potencia

provenientes del Distrito Federal, Monterrey, Acapulco y otros lugares. Actualmente algunas
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estaciones se escuchan también durante el dia en las comunidades ubicadas en las cimas de las
serranias. Por otra parte, la sefial televisiva no podia captarse con claridad practicamente en
ninguna parte. Hacia 1980 un grupo de habitantes mestizos de la ciudad de Tlapa cred un
patronato para promover la instalacion de una antena receptora que permitiera la captacion local
del canal 2 de Televisa; en 1982 se introduce también el canal 5 y unos afios mas adelante,
cuando el gobierno federal desarrolla el sistema televisivo conocido como Imevision, se hace
posible también la recepcion del canal 7 y tiempo después del canal 13. Gradualmente los
avances en las tecnologias de transmision asi como la instalacion de estaciones repetidoras han
permitido que la sefial televisiva terrestre se capte en un mayor nimero de municipios y
localidades.

A fines de los afios 90 penetra el sistema de television comercial via satélite (SKY) que
permite alcanzar practicamente cualquier punto de la region, siempre que se disponga de la
antena parabdlica y el equipo decodificador. En octubre de 2002 existian en Tlapa 5 agencias
proveedoras del servicio de SKY con un nimero aproximado de entre 80 y 120 suscriptores
cada una, que daria un nimero estimado de 500 hogares receptores, la mayoria en Tlapa y las
cabeceras municipales cercanas, cantidad que, sin embargo, muestra una tendencia al
crecimiento (informacién recogida por el autor).

Es necesario mencionar un fendmeno singular que ha alterado el espacio mediatico en la
ciudad de Tlapa en los ultimos tiempos: hacia el afio de 2001 un grupo de jovenes mestizos
decide instalar una estacion radiodifusora en la banda de Frecuencia Modulada, con una potencia
reducida pero que permite ser captada en Tlapa y sus proximidades. Se trata de una estacién
ilegal o “pirata” surgida con intereses integramente comerciales y dirigida claramente a la
poblacion mestiza. Su programacion consiste esencialmente en mdsica comercial y cufias o

anuncios que publicitan tiendas, restaurantes y otros establecimientos en la ciudad de Tlapa. En
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una entrevista realizada a uno de sus integrantes, éste afirmaba que “Radio Extasis” (nombre que
se dio a la estacion) no era una competencia para LVM, pues ésta se dirige a la “poblacion de la
Montafia” (es decir, a los indigenas) y no a la poblacion de Tlapa; ademas, se aseguraba que esta
nueva radiodifusora es un “negocio” mientras que LVM es una estacion cultural y de servicio a
la poblacién. La estacion inicia sus transmisiones a las 18:00 y al parecer es bastante escuchada
por la poblacion que vive en las zona céntrica de Tlapa, los choferes de taxis, etc. Aunque en
efecto su publico meta es diferente al de LVM, parece evidente que durante las horas que
transmite esta nueva estacion si disminuye el nimero de radioescuchas de aquella.

Estudios de audiencia previos

A lo largo del tiempo se han realizado algunos estudios de caracter empirico que han buscado
determinar la audiencia y sus habitos: en 1982, las antropologas Josefina Aranda y Verénica
Valenzuela (1982), a peticion del entonces Departamento de Planeacion Radiofonica, realizan
una investigacion para conocer la “presencia radiofonica de La Voz de la Montafa en las
comunidades”. La otra investigacion fue realizada por Inés Cornejo en 1990, autora de estudios
similares en Tlaxiaco y Ojitlan, Oax., Tanganhuitz, S.L.P, y Peto, Yuc., (1994) indagando acerca
de la posesién y uso del medio, el contexto de la recepcion, asi como los gustos y preferencias
del auditorio.

La investigacion de Aranda y Valenzuela consiste en tres estudios de caso (en una
comunidad nahua, una me’pha y otra nu’sabi) en los que se aplicaron encuestas y se realizaron
entrevistas con la poblacion, empleando tres lineas directrices: la determinacion cuantitativa de
la audiencia, la caracterizacion de los habitos de audiencia y la determinacién de la calidad de la
audiencia en términos del caracter de su relacion con el mensaje radial. Encuentran que el uso
del radio estaba muy generalizado y que a partir de la instalacion de la radiodifusora la venta de

receptores en la ciudad de Tlapa habia aumentado significativamente, estimando los
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comerciantes un aumento de 300 % el afio que se establecié la radiodifusora. Para esas fechas,
segun esa investigacion, la mayoria de la poblacion escuchaba La voz de la Montafia. Sin
embargo, las investigadoras registran la audiencia menor de otras estaciones de Acapulco,
Monterrey y el DF., sobre todo entre la poblacion joven. Segun este estudio, la razén de ser mas
importante de la estacion y la utilidad que se le atribuye es el servicio de avisos, aunque también
se aprecia el que transmita en las lenguas locales. Los programas de avisos son los més
escuchados por la poblaciéon de ambos sexos y en todos los grupos de edad. Concluyen, a este
respecto, que la difusion de los avisos

... ha llevado indirectamente a reforzar con nuevas formas y tal vez involuntariamente, una

cohesion social regional. Es decir, la posibilidad que tienen ahora los habitantes de la

Montafia de estar comunicados interregionalmente,... ha permitido que de manera continua

se circule informacion sobre sucesos, acontecimientos y situaciones que forman parte de la

vida cotidiana de la gente (p. 40).

Con respecto a otras preferencias de la audiencia el estudio reporta algunas variantes por
sexo y, en menor medida, por grupos de edad y entre las comunidades investigadas. Respecto de
las preferencias musicales, el género preferido era la masica ranchera especialmente entre los
hombres mayores de 25 afios. La musica de bandas era méas apreciada por los hombres mayores
de 50 afios, mientras que los jovenes preferian la musica tropical.

El estudio de referencia insiste en sefialar que el proceso social que intervenia con mas peso
en la recepcidn era la migracion, fenémeno que estaba contribuyendo a la conformacion de un
gusto musical de origen comercial y la necesidad imperiosa del aprendizaje del espafiol. Entre
las recomendaciones a la emisora que las investigadoras derivaban del estudio, destacan las
referidas a la necesidad de adecuar mejor los horarios a las actividades de la poblacion, la

conveniencia de producir programas informativos de caracter local, la programacion de
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contenidos educativos no formales elaborados con criterios pedagogicos y la urgencia de
considerar a la poblacion joven como audiencia meta de gran importancia.

La investigacion de Inés Cornejo, realizada casi diez afios después, encuentra en una
muestra de 160 casos que la presencia del medio radiofonico es intensa, pues 84 % de los
entrevistados manifestaron tener radio, mientras que solo 16 % contaba con television. En cuanto
al contexto de la recepcion encuentra que la radio tiene presencia predominante en los hogares
indigenas y mestizos y que la forma de audiencia mas frecuente es la familiar. Para la mayoria de
las personas (65 %) la radio constituye la fuente primaria de noticias. “En términos de la
exposicion al medio radiofénico, son las mujeres quienes oyen mas horas la radio, mientras que
el sector masculino lo escucha, en su mayoria, aproximadamente dos horas diarias” El estudio
reporta que lo que méas gustan escuchar los entrevistados es, en principio, la musica (29 %) y
después los avisos (20%). De manera coincidente con la investigacion de Aranda y Valenzuela,
la autora consideraba que la emisora, con el servicio de avisos, “... estd poniendo en comun
informacion que los pueblos necesitan (p. 42.)”.

En 1994, cuando la radio cumplia su XV aniversario, se hace una medicion en una muestra
de 205 encuestados, que ofrece datos similares a los de Cornejo en los patrones de audiencia
femenina y en lo que se refiere a la radio como medio de informacion para la poblacién indigena
(Limay Obreg6n, 1994). En esa ocasion, sin embargo, las respuestas en torno a la utilidad de la
radio como “medio de entretenimiento” (en donde podria ubicarse la musica) son muchas
menos con respecto a la investigacion de Cornejo. Como mencionaré en la presentacion de mis
propios datos, en los que encontré una tendencia similar, tal pareciera que la escucha de la radio
es mucho méas una necesidad que una mera forma de “pasar el tiempo”. En cuanto a la posesion
del aparato receptor, el dato que presenta la investigacién de Lima y Obregdn, es que 94% de los

encuestados dijo tenerlo. Considerando las investigaciones previas y los datos del censo



152

presentados en el capitulo anterior, esta cantidad parece exagerada como producto quizas de
sesgos en la muestra.
Sumario

A partir de la reconstruccion historica presentada en este capitulo, es posible extraer algunas
conclusiones relevantes para esta investigacion. En primer lugar, se reconoce la huella que deja
esta primera experiencia en el sistema que habria de desarrollar el INI, en varios sentidos: a) el
esquema organizativo jerarquico, que excluia de las posiciones superiores a los trabajadores
indigenas, se reprodujo en las primeras etapas del sistema y continuaba en muchas radiodifusoras
hasta la desaparicion del INI. b) la centralizacion del proyecto en el INI, sin la participacion de
otras dependencias, c) los limites claros a la actividad de las radiodifusoras en el terreno politico,
fruto de la primera experiencia conflictiva a menos de un afio de haberse iniciado las
transmisiones en Tlapa. d) la funcién de intercomunicacion de las radios se revela como algo
prioritario para la poblacion, e) la participacion durante los primeros afios se concibe Unicamente
como la presencia de bandas y cantores, el envio de cartas y el uso del servicio de avisos. Se
presupone también por el uso de las lenguas indigenas en las transmisiones.

En segundo lugar, puede reconocerse hacia mediados de los afios 80 un cambio
importante en la orientacion seguida. De manera coincidente con el impulso al indigenismo de
transferencia que se gestaba en el INI y con el crecimiento de la fuerza de las organizaciones
indigenas descrito en el capitulo anterior, la radio se transforma en un medio abierto a una
pluralidad de voces. En la que hemos llamado “etapa de auge”, se procura la participacion
organizada de la poblacion y la vinculacion con organizaciones y comunidades indigenas,
quienes emplean a la radio para presionar al gobierno, exigir mejores oportunidades y denunciar

los abusos y la corrupcidn.



153

La represion de 1994, junto al adelgazamiento de su presupuesto anual, la paulatina
extincion del INI, el desgaste del equipo humano —entre otros factores- , la llevan a realizar un
trabajo rutinario, nuevamente poco ligado a la realidad regional. Continla prestando sus
servicios —destacando los avisos gratuitos- sin ofrecer contenidos nuevos a sus audiencias. Mas
que intentar articular una propuesta a la poblacion, su trabajo en los ultimos afios ha sido
solamente reactivo a las necesidades inmediatas de intercomunicacion. Para el director de
Tlachinollan, La Voz de la Montafia se ha convertido, después del golpe del 94, en “un ledn

dormido que no puede despertar”.
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CAPITULO CINCO

LA PROGRAMACION Y EL SERVICIO DE AVISOS

La programacion en una estacion radiodifusora es un concepto que remite tanto a la forma y
contenido de los mensajes que se transmiten, como a su ordenacion a lo largo del horario de
transmisién. Ambos aspectos son tomados en cuenta en la definicion de lo que cominmente se
designa como el formato de la emisora, que en el caso de las radios indigenistas, ha
permanecido mas o menos constante a lo largo de los afios. Sin embargo, si se profundiza en los
contenidos vertidos en ese formato, las teméticas, sus tratamientos y el peso distinto dado a
ellas en el conjunto de la programacién, es posible encontrar diferencias entre las estaciones y
en cada una a lo largo del tiempo.

En esta investigacion resultaba indispensable adentrarse en lo que la radiodifusora ha
venido transmitiendo a lo largo de los afios, lo que ha constituido su oferta simbdlica a la
poblacion radioescucha. Sin embargo, se reconocia de entrada la complejidad en la descripcion y
analisis de este conjunto, tedricamente finito pero inasible en su totalidad, no sélo por su
extraordinaria magnitud, sino por su caracter efimero. Es decir, mas que en otros medios de
comunicacion como la prensa o la television, una proporcion muy grande del tiempo de
transmision en la radio es completamente fugaz, en el sentido de que no comprende la fijacién de
los mensajes en algun dispositivo tecnoldgico. En el caso de las radios indigenistas, esta
complejidad para su andlisis es todavia mayor por el empleo de las lenguas indigenas en las
transmisiones, que requeriria por parte del investigador un pleno conocimiento de ellas para

adentrarse en el significado de los mensajes transmitidos (Riggins, 1992). No obstante, de
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acuerdo con el proposito de la investigacion resultaba posible al menos identificar y sistematizar
los ejes tematicos prioritarios explicitos e implicitos en torno a los cuales se ha estructurado la
programacion en las distintas etapas de la emisora, la orientacion de los esfuerzos de produccion,
la utilizacion de los idiomas indigenas y el espariol, etc., es decir, las principales caracteristicas y
evolucion de lo que ha venido siendo esa oferta simbolica que la emisora lanza a su publico. Por
otra parte, tomando en cuenta que gran parte de la programacion se dedica a transmitir los
mensajes de intercomunicacion entre los habitantes, es decir, mensajes de los que la poblacion es
simultdneamente originadora y destinataria, era necesario profundizar en las caracteristicas de
estos flujos de comunicacion, por lo menos tal como se presentan actualmente.

Lamentablemente no se contaba con informacion detallada sobre la programacion a lo
largo de la vida de la radiodifusora. Sin embargo, a través de entrevistas a los trabajadores y del
andlisis del material que se conserva en la fonoteca y otros documentos de archivo, pude
formarme una idea de la orientacion general de la emisora en términos de su propuesta
radiofénica a la poblacién a través de los afios. Por lo que respecta a los flujos de
intercomunicacion que la radio posibilita, considere conveniente analizar con detalle los
mensajes de “avisos” que la estacion transmitié durante el periodo de febrero a julio de 2002.

Caracteristicas constantes en la programacion
En un esfuerzo de sintesis, pueden encontrarse ciertas caracteristicas generales en la
programacion, que han permanecido constantes a través del tiempo y que consideramos
necesario puntualizar para los fines de este trabajo.

a) Localidad. La mayoria de los mensajes y programas transmitidos tienen y han tenido
como referente principal a sujetos, lugares y eventos del ambito local. Los programas de musica
de bandas, los avisos, las narraciones indigenas, las campafias institucionales emprendidas por

las instituciones locales, etc., tienen en comun el referirse a la region de la Montafia. Aunque no
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de manera exclusiva, pues generalmente se incluyen programas y mensajes relacionados con los
ambitos nacional y global, la programacion de LVM, como en la mayoria de las estaciones del
INI, estd impregnada por una gran proporcion de esta “informacion de proximidad”, segun el
término empleado en afios recientes por algunos autores (Lépez, 1998, 1999).

b) Plurilingtie. La presencia de cuatro lenguas, incluido el espafol, ha caracterizado la
programacion de la radio, aunque la proporcion guardada entre el espafiol y las lenguas indigenas
ha mostrado ligeras variaciones a través del tiempo. En la mayoria de los casos, no se trata de
traducciones de un mismo mensaje en las distintas lenguas, sino de programas y contenidos
distintos. En el caso de traducciones, raras veces estas se presentan de manera consecutiva, Sino
que los mensajes traducidos se transmiten en los espacios destinados a cada lengua.

c) Servicio. Como se ha mencionado, el servicio de avisos a la poblacion y las
instituciones gubernamentales, comunitarias, civiles, etc., ha ocupado siempre un peso muy
significativo en la programacion de la radio. El apartado siguiente se refiere a este servicio con
detalle, por lo que aqui nos limitamos a mencionar la importancia que ha tenido por su lugar
destacado en la programacion en términos del tiempo que se le asigna.

d) Musical. A través del tiempo la programacion ha tenido un fuerte componente de
masica de muy diversos géneros. Aungue no se trata de contenidos verbales, la musica es sin
duda también un mensaje que se relaciona con una manera de ver y experimentar el mundo. A
este respecto, Hendy (2000) nos dice que “la masica para muchos de nosotros se ha convertido
en una manera de definir nuestra propia identidad y desde ahi establecer comunidades de
intereses y valores. (p.169)”. En apoyo de esa afirmacion, este autor menciona la importancia
que las personas atribuyen a los himnos nacionales, tonadas y canciones populares en la
“construccion, definicion y redefinicion de identidades nacionales (p. 215)”. Para Stokes (1994),

la masica evoca y organiza memorias colectivas y experiencias de lugar con una intensidad,
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poder y simplicidad, como ninguna otra actividad social. La musica y la danza “alientan a las
personas a un sentimiento de pertenencia y contacto con si mismos, sus emociones y su
comunidad (p.13).” Simonett (2000) afirma en este mismo sentido, que la musica y la danza son
actividades politicas que “representan una forma de identidad cultural y reavivan las fronteras
étnicas (p.7)”. En el caso de los medios étnicos, Browne (1996) sefiala que la mausica
(instrumental, no vocal), aparentemente neutral e inofensiva, puede llegar a tener un contenido
politico -en sentido amplio- en la medida en que exprese la sensibilidad y el gusto de las
minorias marginalizadas, en lugar de las de la cultura dominante.

Fue mencionada ya la habitual transmision en LVM de musica grabada localmente,
basicamente por las bandas de viento de los pueblos. Para tener una idea de la importancia que se
ha dado a este tipo de musica, considérese que el acervo conservado en la fonoteca de la radio es
de més de 600 cintas (normalmente de % hora de duracion cada una), que se encuentran
clasificadas por municipio. Se ha registrado musica de cerca de 200 bandas de las comunidades
indigenas pertenecientes a todos los municipios de la Montafia; de algunas agrupaciones se han
hecho registros en distintas ocasiones. A lo largo de la vida de la radio, se ha destinado a esta
masica de bandas entre 30 y 40 por ciento del tiempo total de mdsica transmitida diariamente,
ademas de la empleada en cufias 0 mensajes promocionales, rdbricas de programas, etc.

El tiempo restante se emplea con musica de otras regiones de Guerrero asi como masica
nacional e internacional. Para la seleccién de los géneros a transmitir se han seguido criterios
distintos, pero a lo largo del tiempo los directivos de la radio han evitado la masica comercial
considerada de moda y repetida constantemente por las radios concesionadas. De esta manera,
existe una especie de censura en la que se limitan géneros e intérpretes promovidos por disqueras
y en general por la industria del espectaculo, bajo la idea de que la radio debe favorecer

expresiones culturales de calidad artistica. Este argumento, que ha sido cuestionado en diversas
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ocasiones por la poblacion y por los propios productores, deja ver en el fondo un “paternalismo”,
que decide lo que “debe” de escucharse, asi como la idea romantica o idealizada del
campesinado indigena forjada en la etapa fundacional de la radio y todavia presente. Tratandose
de musica distinta a la producida localmente, el “gusto musical” que promovio la radiodifusora
desde sus inicios, y que en gran parte permanece, se asemejaba al que caracterizaba a la radio y
el cine de las décadas de los afios 40, 50 y parte de los 60.

El material existente en la fonoteca da una idea de los géneros musicales mas constantes
en la programacion: de un total de 3617 discos en acetato y CD, cerca de 20 % corresponde a
musica folklorica y regional de los estados de la republica mexicana, 13 % a “musica ranchera y
nortefia”, 10 % a “musica tropical” y 8% a “bolero romantico”. El resto (49 %) esta constituido
por géneros diversos como “internacional”, “canto nuevo mexicano”, “clasica”, “rock”, etc.

e) Sin estructuracién educativa. A pesar de que en distintas ocasiones se ha sefialado que
la radiodifusora inici6 con propoésitos de alfabetizacion y castellanizacion, en realidad el
componente educativo (de carcter formal, no-formal e informal) ha estado préacticamente
ausente. Los mensajes y programas de orientacion a la poblacién en materia de salud, ecologia,
derechos humanos, etc., por lo general han sido producidos sin seguir alguna estrategia
comunicativa o educativa planificadas.

Tendencias en la programacion a traveés del tiempo
A pesar de las anteriores caracteristicas constantes, que han configurado el formato de la emisora
y por el cual es inmediatamente reconocible en la region, es posible identificar en los programas
y series producidos y/o transmitidos a lo largo del tiempo, cambios en los contenidos y

propositos, que reflejan a su vez distintas orientaciones de la oferta programatica de la estacion.
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Durante los primeros afios de la vida de la radio, como se ha dicho, es la propia poblacion
la que demanda el servicio de intercomunicacion y la que de manera espontanea se acerca a ella
para llevar su mdsica, cantos y danzas.

Con grandes esfuerzos, las bandas de viento llegaban a la radiodifusora para solicitar que
se hicieran grabaciones en sus comunidades o en las fiestas patronales. Pero junto a la
disposicion por abrir los micr6fonos a la poblacion indigena y difundir sus expresiones
culturales, puede advertirse que prevalecia también una logica “desarrollista” o “extensionista”,
que se expresaba en programas como “Cuidemos a los animales: platicas con el médico
veterinario”, 0 en el énfasis puesto en mensajes cortos (“capsulas”) sobre temas de salud,
agricultura, etc., que eran traducidos a los tres idiomas.

En realidad esta logica implicaba también una vision de fuerte carga integracionista,
reflejada mas claramente en la presencia de programas de la historia nacional, efemérides,
biografias de proceres nacionales, etc., y en programas sobre la cultura nacional, los estados de la
republica, etc.

Posteriormente, a medida que el modelo se va definiendo en el nivel central y se entra en
la etapa de estabilizacién que hemos mencionado en el segundo capitulo, los programas que se
difunden se centran ahora de manera mas clara en la vision del “rescate cultural” y disminuye el
acento en los mensajes de tipo extensionista. De esta época, que comprenderia mas o menos
hasta 1985, se conservan en la fonoteca series y programas cuyos meros titulos dan una idea de
la vision “culturalista” que se impulsaba: “Recorriendo la Montafia”, reportajes en los cuatro
idiomas que abordaban la historia, costumbres y tradiciones de los pueblos, “Imborrable” y “Al
terminar la jornada”, series de cuentos tradicionales en espafiol y lenguas indigenas,
“Cancionero”, con la participacion de trovadores en lengua nahua y mixteca. En secciones

posteriores de esta tesis haremos mencion de la relevancia de este tipo de programas por cuanto,
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ademas de constituir espacios de auto-representacion indigena, contribuyeron a “poner en
escena” aspectos de la vida y la cultura de los pueblos, antes desconocidos para la mayoria de la
poblacion, asi como las implicaciones que de ello se derivaron. Sin embargo, como se ha
insistido, es notorio el énfasis en el “rescate” de la cultura y la ausencia de programas enfocados
a la problematica social de los pueblos de la Montafia.

A partir de 1987 la programacion se modifica de manera importante al abrirse a la
participacion y la vinculacion con las organizaciones indigenas que para €s0s momentos
despliegan una actividad intensa. Se ha mencionado ya la articulacion con el grupo de PAIR y
los esfuerzos por conformar el Consejo de Pueblos de la Montafia, que trajo consigo la
produccion de distintos programas de analisis de la problematica regional. Ademas de
constituirse de manera formal el area informativa en la organizacion interna de la radiodifusora,
encargada de la produccién de un noticiario local, se continda con los programas acerca de las
comunidades de la Montafia; pero esos programas no sélo tratan aspectos de la historia y las
tradiciones de los pueblos sino que se abordan asuntos de su problemaética politica y social. Los
programas revisados de la serie “Nuestros pueblos”, por ejemplo, ademas de proporcionar datos
sobre la historia de la fundacion del pueblo correspondiente y sus tradiciones mas significativas,
abordaban aspectos como su relacion con la cabecera municipal, las carencias de servicios
publicos (luz eléctrica, agua entubada), problemas ancestrales de linderos con las comunidades
vecinas, etc.

Otro rasgo caracteristico de ese cambio en la programacion es la aparicién de tematicas
antes ausentes y la aparicion de nuevos “actores” en la programacion. EIl noticiario
“Resonancias” recupera versiones y puntos de vista distintos y encontrados acerca de los
problemas de la regidn. Se incluyen entrevistas a autoridades municipales y estatales, lideres de

organizaciones, autoridades tradicionales, etc. De esta manera, a decir del productor del
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programa, era posible “salvar” las limitaciones impuestas desde el nivel central y por los grupos
locales de poder para tocar asuntos relacionados con la vida politica regional. En sus palabras,
“el papel de la radio era simplemente el de abrir el microfono a los diferentes posiciones y no
pretendia tomar partido a favor de una u otra tendencia”.

Pero ademas es notoria, a juzgar por los programas conservados en la fonoteca, la
aparicion de nuevos actores y tematicas, como las referidas a la mujer: “Nosotras las mujeres
indigenas”, “La mujer indigena”, “La mujer y la familia”, producidas en las cuatro lenguas, son
series que aparecieron durante esa época. Otra nueva presencia en la programacion es la de los
médicos indigenas, con quienes se hacen programas sobre su organizacion, que por aquél
entonces era muy apoyada por el propio INI, sobre hierbas y practicas curativas tradicionales,
etc.

Los jovenes también tienen un espacio en la radio a partir de entonces, no sélo en
programas como “Jovenes de hoy”, en el que se entrevistaba a jévenes indigenas acerca de su
posicion en la problematica tradicion-modernidad, sino en programas producidos por ellos
mismos. Para 1988, la ciudad de Tlapa experimentaba ya un proceso de crecimiento acelerado,
transformando su fisonomia por la aparicion de nuevos asentamientos o “colonias” y la
intensificacion de su actividad comercial y de servicios. Las “bandas” integradas por jovenes —
muchos de ellos hijos de familias indigenas que buscaban mejores oportunidades en Tlapa-
habian hecho su aparicion y se suscitaba un clima de cierta violencia. En un acercamiento entre
la radiodifusora y un grupo de jovenes que gustaban de la musica “alternativa”, surgio la idea de
realizar un programa radiofonico bajo el titulo “Las otras bandas”, en alusién tanto al programa
“Nuestras Bandas”, como a los grupos musicales y a las bandas callejeras. Desde entonces y al
menos hasta el periodo del trabajo de campo de este estudio, el programa se ha difundido

semanalmente para la audiencia juvenil, abordando una serie de temas relacionados con la
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juventud indigena. La idea del programa ha sido practicamente la misma: abordar *“en vivo”
temas diversos, ligados 0 no a las letras de la mdsica que se presenta, como un espacio de
reflexion desde el punto de vista de la juventud. Sin embargo, el programa se ha transformado,
pues los integrantes del equipo que lo produce han cambiado y porque el movimiento musical de
la juventud también lo ha hecho, pasando del “rock” de los ochenta al “punk’” alternativo que
circula en pequefios grupos a través de redes informales. 3 En una entrevista realizada con uno
de los actuales productores voluntarios del programa, hablante de tu’sabi, afirmaba: “el grito de
rebeldia punk une a los jovenes indigenas y no indigenas.”

Es muy interesante observar que algunos de los jovenes que han participado en la
produccion del programa, se han transformado en verdaderos “activistas culturales” que han
continuado en la busqueda de distintas formas de expresion y vinculacion con los que han debido
emigrar hacia otro estado o al pais del norte. Actualmente, un grupo de jévenes desde Tlapa y
Nueva York, mantiene una pégina en la Web (“Tlapa digital”)* y un foro en el MSN (“Tlapa de
Comonfort”). Fue a través de esos canales que logré obtener las entrevistas con jovenes que
radican en Estados Unidos acerca del significado que tiene para ellos la radiodifusora, a las que
hago alusion en el siguiente capitulo.

Ya en la década de los noventa aparece otra tematica de manera explicita, que intenta dar
alguna respuesta a la dificil situacion de violencia que se vive en la Montafia: los Derechos
Humanos. Se conservan programas producidos entre 1990 y 1994, poco antes del asalto, con
titulos como “Nuestros derechos”, “Conoce tus derechos” y “Donde no hay abogado”. Esta
temaética sigui6 estando presente después del periodo de “silenciamiento” con la serie “Derechos

Indigenas”, pero sobre todo con la participacion de Tlachinollan, organizacion no gubernamental

% “Mixteco punk: El Rock de la Montafia”. Jaime Garcia Leyva. Ojarasca 67, nov 2002
3 http://tlapadecomonfort.tripod.com
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ya mencionada, que desde el afio 2000 se hizo cargo de la produccion del programa semanal
“Tjtoltlapalehuilistli” (en lengua nahuatl “La palabra que ayuda”). En nuestras ultimas visitas a
la region (2003), el programa todavia se difundia en espafiol, aunque en ciertas ocasiones se
traducian algunos segmentos considerados muy relevantes. Los responsables del programa
consideraban que este habia representado un mecanismo de gran importancia para difundir su
trabajo. Por los comentarios que recibian durante sus visitas a las comunidades, en los talleres y
en su red de promotores, pensaban que el programa era escuchado y poco a poco la poblacion
indigena los identificaba mejor. Durante los programas se han tratado temas politicamente
“delicados”, como el asesinato de Digna Ochoa, la violacion de dos campesinas por miembros
del ejército en la region, el problema de las religiones, la militarizacion y otros. De hecho, en los
ultimos afios la radio ha transmitido la informacién mas relevante relativa al movimiento
zapatista, sin recibir censura o llamados de atencién por parte del nivel central.

Después del asalto y ante los sucesivos recortes y problemas en la direccién referidos
anteriormente, cesa casi por completo la produccién de nuevos programas y la programacion se
compone bésicamente de avisos, musica, el diario programa de saludos “El correo de los
amigos”, y repeticiones de programas y series anteriores (Nuestros Pueblos, Nuestras Bandas,
cuentos, etc.).

El programa de saludos “El correo de los amigos”, al igual que los avisos, es elaborado
con mensajes de y para la audiencia, y ha formado parte de la programacion desde los inicios de
la emisora. Diariamente, a través de cartas y llamadas telefénicas, provenientes de la region, de
otros estados del pais y de Estados Unidos, se solicita transmitir este tipo de mensajes que se
dirigen a alguien en particular con motivo de algin aniversario o celebracion, o simplemente
para mostrarle afecto. Aunque estos mensajes no contienen realmente informacion util por si

misma para la poblacion, cumplen una funcion fatica que mantiene en contacto a familiares y
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amigos y su importancia no debe soslayarse (Vargas, 1993). Con el desarrollo de la telefonia, son
cada vez mas las llamadas que se reciben en el momento mismo de la emision del programa
solicitando “pasar al aire” en ese mismo instante.

También se producen los programas que elaboran los profesores asignados a las Unidades
Radiofonicas Bilinglies (con tematicas dirigidas a la mujer y la educacion de los nifios
indigenas), ademas de los programas cuya produccién estd completamente a cargo de un grupo u
organizacién externa: “Las otras bandas”, “La palabra que ayuda”, y los que ocasionalmente
producen grupos de jovenes de la preparatoria y del Tecnoldgico. En ocasiones, cuando existen
conflictos locales de gravedad como los sucesos violentos ocurridos en el municipio de
Zapotitlan Tablas (mayo de 2003) entre simpatizantes de la UOCEZ (Uni6n Obrera 'y Campesina
Emiliano Zapata) y Antorcha Campesina, se proporciona informacion local como un apéndice al
noticiario de Notimex.

Los productores indigenas y sus mensajes

Es necesario considerar que el formato radiofénico adoptado incluye lo que suele llamarse
“conduccion” de la programacion, que consiste en las charlas “ad libitum” que realizan los
locutores (sea en espafiol o lenguas indigenas) durante los espacios musicales para proporcionar
la hora, presentar la musica, dar algin mensaje o hacer comentarios diversos que se supone
habrén de acompafiar al radioescucha en la realizacion de sus actividades. De esta manera, estas
intervenciones frecuentes a lo largo de la transmision constituyen una parte importante en el
contenido de la programacion.

Resulta interesante conocer las ideas centrales que los productores indigenas consideran
como ejes de su propio discurso. En las entrevistas en profundidad con cada uno de ellos, se les
solicitd que expresaran en pocas palabras las ideas mas importantes que a lo largo de los afios

han estado insistiendo ante el microfono, a lo que se manifestaron dispuestos sin ninguna
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dificultad. En todos los casos, parecia existir suficiente claridad como para sintetizar lo que
piensan son los mensajes centrales que reiteran a la poblacion.

No es posible saber si estos mensajes han variado a lo largo del tiempo, pero a través de
lo que expresan los productores, podemos acercarnos a lo que actualmente se enfatiza. Se
menciona de manera coincidente, aunque con distinta prioridad, lo relativo a la importancia de
conservar la lengua y los valores culturales de los pueblos. Sin embargo, las productoras mujeres
hacen mencidn de aspectos tanto positivos como negativos de los usos y costumbres en las
comunidades indigenas. Por esta razon, ellas mencionan que en las transmisiones se insiste en
que el trato a las mujeres debe cambiar, que deben protegerse sus derechos y que costumbres
como el maltrato o la venta de mujeres deben ser erradicadas. Una productora también insiste en
que la mujer debe aprovechar los beneficios de la medicina occidental en el cuidado de la salud,
pues en ocasiones las practicas tradicionales no son eficaces y las personas llegan a morir.

Un productor nahua afirma que el mensaje mas reiterado por él se refiere a la radio como
herramienta al servicio de los pueblos indigenas:

... que la radio es del pueblo, que la radio es de todos, y que la radio esta al servicio del

pueblo, entonces nosotros siempre en la locucidén que pasamos decimos que utilicen esta

herramienta que es del pueblo, que es de todos y esta al servicio de las comunidades

(Entrevista en profundidad, folio 123).

También se dice que la radio es un medio para que los pueblos se conozcan entre si:

... lo utilizamos mucho como intercambio de las costumbres de las culturas, porque

varian entre cada comunidad, de un pueblo a otro, principalmente los municipios, el de

Olinala, de Cualac, de Chilapa, de Tlapa, donde la cultura es nahuatl. Entonces aqui se

hace el intercambio de las culturas, se practica. Y es importante porque cuando ves como

se practica en cada lugar uno se pone a pensar, bueno pues no solamente en nuestro

pueblo se hace esto, uno se da cuenta y nosotros quisiéramos que se comparta, a partir de
la radiodifusora muchos se dan cuenta (idem).



166

Pero es interesante observar que son los locutores nu’sabi quienes refieren aspectos que
se relacionan mas con la dificil problematica regional y las condiciones de pobreza de los

pueblos:

Lo que les digo es que cuenten sus experiencias cuando tienen un problema agrario o un
problema de salud, cémo le han hecho, que cuenten como han resuelto sus problemas...
(Entrevista en profundidad, folio 125)

.. que no tengan temor de salir a la ciudad, que deben ejercer la justicia, que no se dejen,
que acudan a las autoridades, que hay que manifestar sus inconformidades, nosotros por
este medio de comunicacién concientizamos a la gente de que no es el mismo tiempo de
los afios pasados. Y eso es mi forma de pensar y uno la lanza al aire. La gente también se
entera de que hay instituciones que pueden ayudarles a resolver sus problemas, la radio

ha ayudado mucho, ya tienen un panorama, ya les preguntan y contestan, preguntan,
opinan de la informacién que les damos (Entrevista en profundidad, folio 126).

El servicio de avisos
Esta seccion da cuenta de una de las expresiones mas directas del uso estratégico que la

poblacion de la Montafia ha venido haciendo de este medio de comunicacién a traves del tiempo,
convirtiéndolo en un recurso que le ha permitido sortear mejor las adversidades que le presenta
su ambiente fisico y social. La evidencia que se ofrece permite sostener que a través de sus
programas de avisos la radiodifusora posibilito —y aun lo hace- flujos de comunicacion e
interacciones sociales que, de no existir la radio, dificilmente podrian tener lugar. Pero ademas
de posibilitar estos flujos comunicativos, mediante los cuales se intercambiaba informacion
relevante para la vida cotidiana de personas, familias, grupos y comunidades, el servicio de
avisos tuvo y tiene otras implicaciones importantes para la dindmica sociocultural de la region al
modificarse la cantidad y calidad de la informacion disponible para la poblacion indigena
relativa al acontecer de su entorno. Algunas de esas implicaciones seran discutidas
posteriormente, mientras que en esta seccion nos enfocamos en describir los flujos de
comunicacion posibilitados por estos mensajes, sus actores principales y los propositos que

persiguen.
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Los programas de avisos en las radiodifusoras indigenistas
Las radiodifusoras indigenistas destinan algun espacio en su programacion diaria a la emision de
mensajes gratuitos a solicitud de personas, organizaciones e instituciones. Estos mensajes
pueden referirse a las mas diversas tematicas, ser originados por diferentes actores y tener por
destinatarios a distintos pablicos. Tienen en comun, sin embargo, el hecho de que constituyen la
respuesta a necesidades y demandas explicitas de comunicacion e informacion por parte de la
poblacion, que por lo general los considera como un servicio de gran utilidad. Estos programas
suelen estar presentes de una a tres veces a lo largo del dia y su duracion es variable segln el
nimero de mensajes que se transmite, es decir, de acuerdo con la demanda que se presenta en
cada region determinada. En algunas radiodifusoras el servicio de avisos es un componente
fundamental en la programacién diaria y representa una carga de trabajo importante para el
personal. Estos casos se presentan por lo general en regiones de orografia pronunciada, con
graves carencias en cuanto a vias de comunicacion terrestre y telefonica, sobre todo para las
comunidades aisladas y dispersas, por lo que la radio constituye el mejor o el Unico medio de
comunicacion disponible. En otras regiones, por el contrario, las condiciones geograficas y
climatoldgicas han permitieron el establecimiento de vias de intercomunicacion, previas a la
instalacion de las radios, que permiten el acceso a todos o casi todos los poblados. Asi, en
radiodifusoras como la XEPUR en Cheréan, Mich. o la XEPET en Peto, Yuc., ambas localizadas
en regiones mas o menos bien comunicadas por rutas terrestres, primero, y ahora con muy
amplia cobertura de la telefonia, el servicio de mensajes es reducido, mientras que en regiones
como la Montafia de Guerrero o la Sierra Tarahumara, la demanda es mucho mayor. Es decir,
aparentemente la demanda del servicio de avisos esta inversamente relacionada con la

disponibilidad y acceso a otros medios; sin embargo, en el caso que nos ocupa, la disponibilidad
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del servicio telefénico no parece haber disminuido la demanda y, por el contrario, ha potenciado
la eficacia del servicio.

Vargas (1993) emplea el término “telecomunicacion informal”, haciendo una metéafora
con el de “economia informal” para referirse a todo un sector creciente de practicas
comunicativas que no aparecen registradas en las cifras oficiales y que apenas comienza a ser
objeto de reflexion tedrica. En esta perspectiva, presenta un analisis del servicio de avisos que
daban dos estaciones radiodifusoras de caracteristicas diferentes: la primera, de tipo comercial,
ubicada en un centro urbano del norte de México pero con gran audiencia en el medio rural; la
segunda, la estacion indigenista XEVFS en las Margaritas, Chiapas. En el caso de la
radiodifusora comercial, la autora emplea el analisis de contenido cuantitativo, mientras que el
segundo caso se basa en entrevistas a profundidad realizadas con familias tojolabales en dos
comunidades. Los resultados que ofrece confirman en términos generales que esta
“telecomunicacion informal” es quizas una de las contribuciones mas importantes que puede
hacer la radio al desarrollo, pues se “diversifica, intensifica y acelera el flujo de informacion...
sirviendo como un sustituto del teléfono, el telégrafo, el correo y los medios impresos”.
Respecto de la radio indigenista, encuentra que el servicio era muy empleado por las agencias de
desarrollo gubernamentales y concluye que los programas de avisos habian tenido un impacto
importante en los flujos de informacion interna y externa a la comunidad.

Como investigacion de tesis de licenciatura, Estada (1995) realiza un detallado anélisis
cuantitativo de contenido de los programas de avisos de XETLA, La voz de la Mixteca
(Tlaxiaco, Oax.), encontrando patrones similares a los hallados por Vargas en lo que se refiere a
la gran presencia de las instituciones de gobierno en estos programas. Encuentra también un
gran flujo de avisos provenientes de otros estados de la republica y de Estados Unidos,

explicable por las altas tasas de migracion de la poblacion mixteca. Pero entre los hallazgos de
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esta investigacion se encuentra que la poblacién indigena es la que menos empleaba este servicio
(menos del 10% de los avisos fueron solicitados por poblacion indigena), mientras que la
poblacion mestiza tiene la mayor frecuencia (casi 60%), aunque en casi 30 % de los mensajes no
fue posible establecer el origen étnico del remitente.

Consuelo Martinez (1998) estudia el programa de avisos en la XEQIN, “La Voz del
Valle,” en San Quintin, B.C. Esa estacion constituye un caso muy peculiar puesto que esta
ubicada en el norte del pais y se dirige a migrantes triquis, mixtecos y zapotecos establecidos ahi
de manera permanente, temporal o “en transito” a EU. Para el andlisis de los mensajes del
programa “El mensajero del Valle”, la autora propone un modelo que considera dos
dimensiones: la espacialidad o alcance territorial del flujo de la comunicacion y otra que se
refiere a las relaciones sociales segun la creacion de nexos o enlaces entre los miembros de la
comunidad. En cuanto a la espacialidad, encuentra que en San Quintin aparecen tres niveles en
la comunicacion: local-local, local-internacional y local-nacional. Por lo que se refiere a los
actores que establecen los nexos comunicativos, concluye que éstos pueden ser de un individuo a
otro, de un individuo a la comunidad, entre comunidades, y de una institucion a una comunidad o
un individuo. Encuentra que la comunicacion que propicia principalmente esta estacion en el
plano espacial es la local-local, seguida de la local-internacional y en menor medida la local-
nacional; en cuanto a los actores, los principales nexos son los que se establecen entre
individuos.

Los programas de avisos en La Voz de la Montafia
La prestacion del servicio de avisos estaba contemplada en el proyecto que dio origen a la
estacion de Tlapa. En él se asentaba que la radio tenia entre sus objetivos el “brindar un servicio
de comunicacion a los habitantes de las regiones interétnicas cubiertas, contribuyendo a superar

las carencias de los sistemas regionales de comunicacion”. Sin embargo, tal como fue
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mencionado en el relato de la primera etapa de esta estacion, la demanda del servicio superd con
mucho lo esperado y desde los primeros meses se recibio diariamente un namero considerable de
avisos.

Entre las radiodifusoras que conforman el sistema del INI, la Voz de la Montafa presenta
una caracteristica particular: la presencia de tres idiomas indigenas ademas del espafiol. No es el
caso, por ejemplo, de las radiodifusoras que transmiten también en cuatro lenguas, una de las
cuales es preponderante por contar con mayor nimero de hablantes y/o porque en la zona
cubierta habitan mayoritariamente los hablantes de esa lengua. Por ejemplo, la radiodifusora
XETLA de Tlaxiaco, Oaxaca, transmite la mayor parte del tiempo en mixteco y espafiol, y
dedica un segmento méas corto al idioma triqui. En La VVoz de la Sierra Tarahumara, ademas de
ese idioma se emplea marginalmente el tepehuano y el mexicanero.

Esta realidad multilingiie en la Montafia de Guerrero obligo a la radiodifusora desde sus
inicios a prestar este servicio a la poblacién indigena, asignando tiempos iguales para la
transmision de los avisos en las cuatro lenguas en uso: nahuatl, tu’sabi, me’pha y espafiol.
Aunque el nimero de hablantes de me’pha y tu’sabi en la region cubierta por la radiodifusora es
superior a los de nahuatl, el tiempo asignado para su transmision es el mismo para cada uno de
estos idiomas.

Lamentablemente no se encuentran registros 0 sistematizaciones de los avisos
transmitidos durante las primeras etapas de la radio. Ello hubiera permitido reconocer cambios
en los patrones de uso, los contenidos de los mensajes, etc. Por ejemplo, durante las primeras
épocas los avisos que llegaban a la radio de forma oral o escrita contenian un gran valor
anecdoético y narrativo que gradualmente se fue perdiendo ante el volumen de mensajes que

debian transmitirse. Los trabajadores de la radio recuerdan anécdotas sobre la aparicion de
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“narcoavisos”, confusiones y hasta bromas que esporadicamente fueron sucediendo hasta que se
encontraron algunos mecanismos para evitarlos en lo posible.

Se cuenta con los datos proporcionados por Vargas (1995), quien reporta que de enero a
abril de 1989, la estacion de Tlapa transmitio cerca de 5000 avisos distintos: 2544 en espariol,
1419 en me’pha, 1318 en tu’sabi y 541 en nahuatl. Como expondremos mas adelante, los datos
encontrados por esta investigacion muestran una tendencia similar con preponderancia de
mensajes en la lengua me’pha

Actualmente el servicio de avisos en Tlapa ocupa una parte considerable del tiempo de
transmision. Para cada una de las cuatro lenguas se cuenta con tres espacios diarios de alrededor
de 15 min. cada uno, ademéas de dos medias horas consideradas “turno de locucion” en lengua
indigena, durante los cuales también se difunden avisos y convocatorias institucionales. De esta
manera, considerando las cuatro lenguas que se manejan, el tiempo al aire destinado a la
transmision de avisos suma 7 horas diarias, es decir, un poco mas de 58 % del total del tiempo

de transmision.

La mecéanica que se sigue desde la recepcion del aviso hasta su emision por los locutores
bilinglies es bastante compleja. Antes de la introduccion del servicio de telefonia a las
poblaciones pequefias y alejadas en la década de los 90, el servicio de avisos se solicitaba
personalmente o por escrito, sea acudiendo directamente a la radiodifusora o por un tercero.
Cotidianamente se recibian cartas de otros estados y de los Estados Unidos solicitando los
mensajes. Pero con la aparicion de la telefonia rural inalambrica, son cada vez mas los mensajes
que se solicitan telefénicamente. La recepcionista (funcion cubierta por la persona que
formalmente ocupa ese cargo y por los productores bilinglies) recibe el mensaje y escribe los

datos principales (remitente, destinatario y asunto) utilizando una maquina de escribir mecanica.
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El aviso mecanografiado se coloca en la o las carpetas correspondientes a cada una de las
lenguas, que para el efecto se preparan antes de cada programa de avisos.

Conviene aqui hacer un comentario respecto de la I6gica que muy frecuentemente siguen,
tanto los remitentes del mensaje como los responsables de la emisora, para decidir su traduccion:
si el mensaje va destinado a un individuo que no habla espafiol, el mensaje debe ser emitido en el
idioma indigena, pues asi sera comprendido. Pero también debe ser traducido al espafiol,
independientemente de que la persona a la que se dirige sea 0 no hablante de esta lengua.
Ademas, cuando el aviso estd dirigido a comunidades pertenecientes a un grupo ubicado
geograficamente muy cerca de comunidades de otro grupo, el mensaje se difunde en tres
idiomas. Es decir, se asume que si el mensaje es siempre traducido, se incrementan las
posibilidades de que la informacion llegue a su destino. Un hablante bilingle puede llevar la
informacion escuchada a otro individuo monolingiie o viceversa. De esta manera, todos los
avisos son transmitidos en espafiol y en una, dos o tres lenguas indigenas, segun el o los idiomas
de la localidad de destino. Solamente cuando se desea que el mensaje no sea traducido al
espafiol (lo que ocurre muy pocas veces), esto se explicita al momento de solicitar su
transmision. Como sera comentado posteriormente, puede decirse que esta dindmica linglistica
del servicio de avisos ha propiciado una nueva vigencia de los idiomas regionales.

La radiodifusora clasifica en cuatro grupos los avisos que transmite:

a) Avisos personales que son solicitados por un individuo de manera presencial, por teléfono o
por escrito, la gran mayoria de las veces destinados también a individuos:

“El sefior Pedro Solano desde Sinaloa, avisa su hermana que se encuentra aqui en Tlapa

gue ya mando el giro y que acuda a la caseta que ya sabe el domingo a la doce a recibir

su llamada™
b) Avisos institucionales que proceden de alguna entidad u organismo formalmente constituido

(una dependencia de gobierno, una comisaria municipal, un comité civil, una agrupacion de
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colonos, una ONG, etc.). Lo que caracteriza a estos mensajes es que son considerados
comunicados formales de esa entidad; por lo tanto, en la mayoria de los casos se requiere que la
solicitud se haga por escrito en papel oficial del organismo, sello, firma o huella digital, por el
que el solicitante asume la responsabilidad de la informacion transmitida. Este tipo de avisos
normalmente tienen destinatarios individuales o grupales especificos:

“La junta de colonos de Nueva Esperanza avisa a todas las personas interesadas en el

crédito que va a entregarse, que asistan hoy a una junta a las cinco en punto en el lugar

acostumbrado.”
c¢) Convocatorias, también consideradas oficiales pero dirigidas casi siempre a la poblacion en
general, en las que se invita a torneos deportivos y fiestas patronales, se presentan fechas de
inscripcion a los centros educativos, etc.

“El comisario municipal de San Miguel, municipio de Copa, y el comité de padres de

familia, invitan a las comunidades circunvecinas a celebrar la fiesta patronal los dias 27,

28y 29 de este mes. Habré torneos deportivos, bandas de viento, toros y baile el dia

2811
d) Pérdidas y hallazgos de animales y objetos.

“A la persona que haya encontrado una vaca pinta, con la marca de una “F”, que

andaba perdida por el crucero de Xalpa , favor de avisar en esta radiodifusora.Su

duefio ofrece una pequefia recompensa’

En el caso de los avisos personales, institucionales y de animales y objetos perdidos, cada
aviso se transmite por regla general tres veces, comenzando con el programa mas préximo al
momento en que fue solicitado el aviso. En ocasiones, sin embargo, los avisos institucionales
tienen mayor vigencia y permanecen en la carpeta mas tiempo, por lo que se repiten mas de tres
veces. Las convocatorias se leen completas o en versiones resumidas hasta el dia en que

mantienen vigencia, por lo que frecuentemente se leen durante una o dos semanas, una o dos

veces al dia.
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Durante las estancias en la radiodifusora en los afios 2000 a 2004, se mantuvo el esquema
para la programacion de avisos, que no se habia modificado en los ultimos seis afios. Los avisos
de caracter personal se transmiten en tres espacios a lo largo del dia: de las 08:00 a las 09:00, de
13:00 a 14:00 y de 17:00 a 18:00, asignando 15 minutos a cada idioma, tiempo variable segun la
cantidad de mensajes en cada uno. Los avisos clasificados como “institucionales” se transmiten
durante lo que se consideran los “turnos de locucion”, espacios de media hora para cada lengua
en la que se alternan estos mensajes con comentarios y musica. De 9:30 a 10:00 es el turno de
habla nahua; de 10:00 a 10:30 el tu’sabi, de 10:30 a 11:00 el me’pha y de 11:00 a 11:30 el
espafiol. De las 14:00 a las 16:00 se sigue el orden inverso. También durante estos espacios se
transmiten las “convocatorias” y queda a criterio del locutor el incluirlas o no durante un turno,
considerando las ocasiones que se ha repetido y la proximidad del evento. .

Resultados del anélisis de contenido.
Presentamos en esta seccion los resultados cuantitativos del analisis de contenido de los
mensajes transmitidos durante un mes ficticio, conformado aleatoriamente por semanas extraidas
de las 20 semanas comprendidas de marzo a julio de 2002. La técnica seguida para este analisis
se describe en el anexo metodoldgico de este trabajo.

Tabla 1: Tipo de avisos transmitidos en un mes

Tipo de aviso f %
Avisos Personales 608 (67.0
Avisos Institucionales 218 (24.0
Convocatorias 56 (6.2
Objetos perdidos 14 |15
Animales perdidos 12 |13
Total 908 |100

Fuente: Autor. Muestra de avisos analizada.
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La muestra de mensajes analizada estaba constituida por 908 mensajes, de los cuales 608
(67 %) eran personales, 218 (24%) institucionales, convocatorias 56 (6.2 %), objetos y animales
perdidos 26, 2.8 % (Tabla 1)

Avisos personales

Los datos muestran que el flujo de comunicacion mas importante en términos cuantitativos que
la radio posibilita es el que se establece de persona a persona. En la muestra analizada, 67 % de
los avisos transmitidos correspondian a este tipo de mensajes.

Las caracteristicas de brevedad que han adoptado estos mensajes hacen dificil determinar
para todos los casos, ademas de la relacion entre remitente y destinatario (familiar u otra), la
ubicacién espacial de quien lo origina y el tema especifico que contiene. Es decir, en un alto
numero de casos el remitente omite esta informacion; esta omision puede deberse, simplemente,
a que se considere innecesaria, aunque algunas veces se reserva para evitar robos (por ejemplo,
cuando del mensaje puede inferirse que la persona dejara sola su casa o0 que se viajara con dinero
de algun cobro), porque se trata de actividades ilicitas o por alguna otra razén.

Si atendemos a la ubicacion espacial de quienes envian estos mensajes de persona a
persona, la frecuencia mas alta la tienen con 18.3 % del total, los avisos generados en Estados
Unidos, seguidos por los originados en la ciudad de Tlapa (18.1%), en otro estado del pais
(14%) vy en las comunidades de la region (11%). Casi 39 % de los casos no hacian mencion de
la ubicacion del remitente. En cuanto a la ubicacion del destinatario del mensaje, la gran
mayoria (94.6 %) se dirige a las comunidades de la region, y solamente 5.4 % a la ciudad de
Tlapa. Tenemos asi un flujo de comunicacion muy importante desde fuera de la region hacia el
interior de la region: los avisos provenientes de EU y los generados en otro estado del pais
suman mas de 32 %. Con menor intensidad aparece el flujo de Tlapa hacia las comunidades y el

flujo de una comunidad a otra u otras ocupa el ultimo lugar (tabla 2).
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Tabla 2: Origen de los avisos personales

ORIGEN f %

EEUU 111 18.3
Tlapa 110 18.1
Comunidades 85 14.0
Otro estado 67 11.0
ND 235 38.7
Total 608 100.0

Fuente: Autor. Resultados del analisis de contenido.

El tema mas recurrente en los mensajes fue, en orden descendente, pedirle a alguien que
acudiera a “recibir una llamada telefonica” (22.9 %), “que asista a algun sitio” (12.7%), y “que
Ilame por teléfono” (8.2%). Es decir, 31 % de los mensajes personales se complementan con el
servicio telefonico que, aungue no se dispone de él en el domicilio, es cada vez méas accesible en
las casetas de Tlapa y las cabeceras municipales. Con ello se confirma la idea anteriormente
comentada acerca de que ambas tecnologias se han complementado sin que una desplace a la
otra; por el contrario, se han potenciado y la poblacion misma es la que ha ideado este uso
combinado. Ahora el contenido del mensaje propiamente dicho, o la necesidad que motiva el
envio del mensaje, puede quedar practicamente oculto para el publico general. Por su parte, los
mensajes que contienen explicitamente asuntos relativos a trdmites y a cuestiones de salud
aparecen marginalmente (3.3% y 2.3% respectivamente). Para la variable “tema” en los
mensajes personales, la mitad se incluye en la categoria “no determinado”, segin lo expuesto

anteriormente (tabla3).
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Tabla 3: Tema de los avisos personales

Tema f %
Recibir Ilamada 139 22.9
Que asista a algun sitio 77 12.7
Que llame por teléfono 50 8.2
Asuntos de papeles 20 3.3
Asuntos de salud 14 2.3
ND 308 50.7
Total 608 100.0

Fuente: Autor. Resultados del analisis de contenido

Respecto de los idiomas de transmision, los mensajes que son traducidos a uno 0 mas
idiomas representan 88 % del total. Solamente 12 % de los mensajes se transmitieron
exclusivamente en espafiol. EI nimero de mensajes personales cuya transmision se solicitd en
me’pha y espafiol, ocupa la frecuencia mas alta (44 %), seguido del tu’sabi (27 %) y el néhuatl
(13%). Los mensajes que se transmiten exclusivamente en espariol constituyen 12 % del total.
Esta mayor ocurrencia de los mensajes en me’pha se ha presentado a lo largo del tiempo y es
indicativa de que quienes mas emplean el servicio pertenecen a ese grupo. La predominancia del
me’pha no sorprende si se considera que son esos poblados los que presentan las condiciones
mas extremas de pobreza y monolingiiismo, ademas de encontrarse en las regiones mas lejanas a
la ciudad de Tlapa. Igualmente, la menor proporcion de los mensajes que se solicitan en nahuatl
se relaciona con las condiciones relativamente mejores en las que vive esa poblacién. Otras
combinaciones de lenguas en este tipo de mensajes (incluyendo tres o cuatro lenguas)

aparecieron con frecuencias marginales de 1% o menos (tabla 4).
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Tabla 4: Idiomas de transmision de los avisos personales

Idiomas f %
Espafiol y me’pha 269 44.2
Espafiol y tu’sabi 165 27.1
Espafiol y ndhuatl 76 12.5
Solo espafiol 73 12.0
Espafiol, tu’sabi y me’pha 6 1.0
Espafiol, tu’sabi, me’pha y nahuatl 5 0.8
So6lo nahuatl 2 0.3
Solo tu’sabi 1 0.2
S6lo me’pha 1 0.2
Espafiol, nahua y me’pha 1 0.2
No determinado 9 1.5
Total 608 100.0

Fuente: Autor. Resultados del analisis de contenido

Avisos institucionales

En la muestra analizada, 24 % de los avisos correspondia a este tipo de avisos emitidos por una
institucion o grupo formalmente organizado. Su origen es muy diverso: las autoridades
municipales (presidencias, comisarias y todo tipo de comités que son avalados por ellas) ocupan
la primera posicién con un porcentaje considerable (17.4%), seguidas por las dependencias del
sector educativo (16.9%) vy del sector salud (11%). El resto (45%) se distribuye entre otras 16
categorias que corresponden a dependencias y programas de gobierno, asi como a otras
organizaciones: nuevos colonos de Tlapa (6.4%), partidos politicos (5.5%), organizaciones no

gubernamentales de derechos humanos (4.6%) y de enfoque de género (3.2%) (tabla 5).
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Tabla 5: Origen de los avisos institucionales

Origen f %

Autoridades municipales. 38 17.4
Sector educativo 37 16.9
Sector salud 24 11.0
Colonias Tlapa 14 6.4
Partidos 12 5.5
SNTE 11 5.0
Fondos Regionales 11 5.0
Centros Coordinadores Indigenistas 10 4.6
Programa de jornaleros agricolas 10 4.6
Derechos humanos 10 4.6
DICONSA 9 4.1
Mujer 7 3.2
Central Campesina. Independiente. 6 2.7
Aut. Estatales y Federales 6 2.7
Bolsa de trabajo 5 2.3
DIF 4 1.9
Procuraduria Agraria 3 1.4
Instituto Federal Electoral 2 0.9
Total 219 100

Fuente: Autor. Resultados del analisis de contenido

Es interesante observar que las autoridades municipales de caracter local (comisarios,
delegados), muchas veces elegidas bajo las formas de organizacion comunitaria, sean los
principales emisores de este tipo de mensajes. Contrariamente a lo que podria suponerse en una
radio oficial de las caracteristicas de LVM, la cantidad de mensajes que provienen de
dependencias del sector gubernamental no es muy abundante. Sin disponer de datos

comparativos precisos de otras épocas, tal parece que la intensa actividad gubernamental que se
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desarrollaba en la region anteriormente ha disminuido, con lo que el nimero de avisos asociado a
esa actividad también se ha reducido.

En cuanto al tipo de destinatarios de los avisos institucionales, los dirigidos a “grupos”
ocupan el primer lugar (29.2%), el segundo lugar (26.9%) lo tienen los mensajes dirigidos a
comunidades especificas, el tercero (17.8%) los mensajes dirigidos a la poblacion en general. A
Tlapa se dirige 15.5% de los mensajes y avisos de alguna institucion dirigidos a personas

especificas tiene 10% del total (tabla 6).

Tabla 6: Destino de los avisos institucionales

Destino f %

Grupos 64 29.2
Comunidades 59 26.9
En general 39 17.8
Tlapa 34 15.5
Personal 23 10.5
Total 219 100

Fuente: Autor. Resultados del analisis de contenido

El tema principal de los avisos institucionales es el llamado a “asistir a una reunion”, con
51% del total, seguido por los mensajes con informacion relativa a los programas de gobierno
(23.3%). Buscar personas especificas es el tema de 11.9% de los mensajes, y el resto se
distribuye en campafias institucionales (5.9%), ofertas de cursos (3.7%), ofertas de trabajo

(2.3%) e informacidn relativa a concursos y premios (1.4%) (tabla 7).
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Tabla 7: Tema de los avisos institucionales

Tema f %

Asistir reunion 112 51.1
Informacion programas de gobierno. 51 23.3
Buscar personas especificas 26 11.9
Campafas 13 5.9
Cursos 8 3.7
Ofertas de trabajo 6 2.8
Concursos y premios 3 14
Total 219 100

Fuente: Autor. Resultados del analisis de contenido

Los datos anteriores relativos al origen, destino y tema de los mensajes institucionales
sugieren que la radiodifusora estd efectivamente apoyando a organizaciones de base de caracter
productivo, reivindicativo, tradicional, etc. al ofrecer la posibilidad de poner en circulacion la
informacion relacionada con sus actividades. Es decir, estos mensajes deben tener una
incidencia positiva en el funcionamiento de asociaciones o colectivos organizados en torno a
intereses comunitarios. La importancia de los avisos “institucionales” que tienen como tema el
“convocar a una reunién”, puede entenderse si se considera que se trata casi siempre de acciones
colectivas que buscan la mejora de las condiciones de vida: comités para la introduccién de la
luz, el agua, de mejoras a la escuela, etc., es decir, acciones comunitarias organizadas en el
escenario de la vida cotidiana.

En cuanto al idioma, casi la mitad de este tipo de avisos institucionales suelen repetirse
en las cuatro lenguas (46.6%), mientras que su emision en espafiol exclusivamente representa
16.9% de los casos. En espariol y tu’sabi aparece 11.9%, en espafiol, tu’sabi y me’pha, 7.3%, en

espafol y me’pha, 6.8%, en espafiol y nahua, 5% y en espafiol, nahua y tu’sabi, 4.6%.



182

Convocatorias

Del total de avisos analizados, 56 (6.2%) cayeron en esta categoria. 35.7% de las convocatorias
proviene del sector educativo, 28.6% de las comisarias municipales, 12.5% de las comisarias y la
escuela en forma conjunta, 8.9% corresponde a las convocatorias de PACMYC, 54 % a
convocatorias de la iglesia catdlica o asociaciones ligadas a ella, 3.6% de SAGAR, y las
autoridades municipales en Tlapa, CONACULTA vy otros, aparecen cada una con un porcentaje

de 1.8% (tabla 8)

Tabla 8: Origen de las convocatorias

f %
Sector educativo 20 35.7
Comisarias 16 28.6
Escuela y comisaria 7 12.5
PACMYC 5 8.9
Iglesia 3 5.4
SAGAR 2 3.6
Autoridades locales 1 1.8
CONACULTA 1 1.8
Otros 1 1.8
Total 56 100

Fuente: Autor. Resultados del analisis de contenido

Para este grupo la variable “destino” de los mensajes no se considerd necesaria, pues la
tematica de estos mensajes es casi siempre dirigida al pablico en general.

La tematica de estas convocatorias aparece como sigue: 33.9% corresponden a la
celebracién de algun torneo deportivo en ocasion de la fiesta patronal, a la que también se

convoca, 25% son asuntos relacionados con trdmites escolares, 12.5 % se refieren
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exclusivamente a la fiesta patronal, 10.7 % a la promocion de concursos y premios, 7.1%
consiste en solicitudes de profesores y promotores, 5.4% se refiere a distintas campafias lanzadas
por dependencias gubernamentales, las convocatorias a reuniones abiertas representan 3.6% y los

eventos deportivos 1.8% (tabla 9).

Tabla 9: Tema de las convocatorias

Tema f %
Deporte y fiesta patronal 19 33.9
Trémites escolares 14 25.0
Fiesta patronal 7 12.5
Concursos y premios 6 10.7
Solicitud profs./promotores 4 7.1
Campanas 3 5.4
Reuniones 2 3.6
Deporte 1 1.8
Total 56 100

Fuente: Autor. Resultados del analisis de contenido

En cuanto a los idiomas, gran proporcion de las convocatorias se transmite en las cuatro
lenguas (44.6%), en espafiol y nahua, 25% y solamente en espafiol, 12.5%. La combinacion
espafol-me’pha aparece con 7.1%, mientras que espafiol, tu’sabi y me’pha tiene 3.6%.

Atendiendo a estos datos, puede decirse que la radio juega un papel importante en la
difusion de las fiestas patronales de las comunidades, lugar de encuentro de las bandas de viento
tradicionales y espacio de reafirmacion y re-creacion de la identidad, que en su preparacion y
desarrollo, como se explicaba en el capitulo tercero, ponen en juego formas tradicionales de

organizacion comunitaria, asentadas a su vez en un fuerte sentido de pertenencia comunitaria.
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Sumario

De manera paralela a la evolucion del SRCI, la oferta programatica de LVM pasa de una
orientacion esencialista o “revivalista”, de poca respuesta a las realidades y el movimiento social
en la regidn, a una mucho mas participativa que intenta articularse a los esfuerzos organizativos
de la poblacion indigena. Como lo muestran algunas de las series producidas por esos afios, la
propuesta radiofonica incluye las manifestaciones culturales, pero estas se vinculan mucho méas
con la situacién que se vive; puede decirse que estan presentes mas voces en la programacion,
con lo que se vigoriza un espacio publico en el que predominan los asuntos relacionados con la
problemética indigena.

Después de la represion de 1994 y el largo periodo transcurrido hasta que las
transmisiones se restablecen, la programacién se convierte en algo rutinario y no se producen
series 0 programas nuevos. De acuerdo con la documentacion localizada, entre 1997 y 2002, es
decir, cinco afios, el disefio de la programacién permanece sin cambios y no se ofrecen
contenidos nuevos. Esta situacion se agrava con la escasez de recursos para la produccion de
programas y series con la participacion de las comunidades. Por lo que toca a la programacion
que se relaciona con el apoyo a las actividades gubernamentales en la region, también es notorio
un decaimiento debido a que, de hecho, hay una disminucién en el gasto publico destinado al
desarrollo regional.

El servicio de avisos, al que se orientan gran parte de los esfuerzos de la radiodifusora,
constituye una parte medular en la programacion. Los datos del analisis muestran que la
demanda de ellos por parte de la poblacién contina y que son diversos los flujos de
intercomunicacion que permiten. El flujo que predomina es el que se da entre individuos que se
encuentran fuera de la region hacia los que permanecen en ella; en muchos casos, la radio

constituye un eslabon indispensable en una cadena que se inicia con la llamada telefénica a la
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estacion para solicitar la transmision y concluye con una segunda llamada que, gracias a la radio,
ha sido acordada. Un indicador relativamente confiable para decir que es la poblacion indigena la
gue emplea mayormente este servicio es la altisima proporcion cuya transmision se hace en uno
0 mas idiomas; igualmente, puede afirmarse a partir de ese indicador que quienes mas emplean
los avisos son los me’pha, seguido de los nu’sabi y los nahuas.

Por lo que toca a los avisos denominados institucionales, su origen, destino y tema
sugiere que una buena proporcion de ellos apoya una diversidad de iniciativas y acciones
colectivas que implican alguna forma organizativa. En cuanto a las convocatorias, la proporcion
mas alta la tienen las que se relacionan con las fiestas tradicionales en las que toda la comunidad
se moviliza y, ademas de los rituales ancestrales, se realizan torneos deportivos, concursos,
bailes, etc. Las convocatorias también son lanzadas por una diversidad de agentes externos que
promueven algun aspecto del desarrollo de la region.

La importancia de estos flujos comunicativos para el mantenimiento y desarrollo de las
interacciones entre individuos y grupos, la sociabilidad que favorecen y la cohesion que
presuponen, puede inferirse a partir de estos resultado, pero puede ser mejor entendida a partir de
la valoracion que hacen de ello los propios sujetos, cuestién que se aborda en el capitulo

siguiente.
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CAPITULO SEIS

PERCEPCIONES HACIA LA RADIODIFUSORA

Esta investigacion contemplaba la recuperacion de las principales percepciones de la
poblacion indigena acerca de “La Voz de la Montafia” (LVM), asi como su valoracion de la
posible influencia o repercusion que ésta hubiera podido tener a lo largo del tiempo. La intencion
era conocer qué significa la radio para la poblacion, qué utilidad le atribuye y en qué &mbitos o
dimensiones de la vida considera que tiene o ha tenido alguna repercusion. Como se ha dicho,
no se trataba de un estudio de audiencia o recepcion que buscara determinar, por ejemplo, los
habitos de exposicion al medio, las preferencias en la programacion o las formas de recepcion,
sino mas bien de conocer, a partir de lo que expresara la poblacion, el lugar que tenia la
radiodifusora en el imaginario colectivo de los pueblos de la Montafia.

La recuperacion de estas percepciones se hizo fundamentalmente a través de entrevistas
semiestructuradas (85 sujetos), aunque se realizaron también cuatro grupos focales (18 sujetos),
dos entrevistas grupales (6 sujetos) y ocho entrevistas por Internet. Excepto estas Ultimas, el
material fue recogido en grabadora, transcrito integramente y analizado con auxilio del software
Ethnograph 5.0. El proceso de analisis y reduccion de los datos se hizo empleando un
procedimiento de generacion inductiva de categorias. El material fue revisado una y otra vez
hasta que gradualmente fueron apareciendo las categorias que permitirian codificar el contenido
de las entrevistas. Primero, grandes temas y subtemas de los que surgieron categorias mas
definitivas, asi como sus atributos o subcategorias, a partir de las cuéles el material era
nuevamente codificado. Finalmente, se identificaron tres grandes grupos de categorias: a)

aquellas relativas a la “presencia” de la radio en la region, es decir, la percepcion que se tiene
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sobre su audiencia, su relevancia en la vida de los pobladores, etc.; b) las que se derivan de los
distintos “usos” que se hacen del medio, cdmo y en respuesta a qué necesidades, y c) las que
corresponden a una dimension afectiva, tales como los sentimientos que se asocian a la radio o el
grado de identificacion de los sujetos con ella.

Con la intencién de proporcionar informacion al lector sobre el grupo étnico, sexo y edad
del entrevistado, describimos enseguida el sistema de identificacion que se cita al finalizar cada
segmento de entrevista. La cifra que aparece primero se refiere al nimero de folio con el que se
registrod la entrevista. Posteriormente, después de una coma, aparece una combinacién de letras,
donde la primera designa el sexo del entrevistado (H o M) y la segunda el grupo étnico del que
procede: nahua (N), mixteco (M) o tlapaneco (T). En este sistema de clasificacion se adopté la
designacion convencional de los grupos étnicos, para facilitar la codificacion y andlisis de los
datos. Después de un guion aparece la cifra que corresponde a la edad del entrevistado. De esta
manera, la clave (75, MM-23) querria decir que se trata de la entrevista nimero 75, mujer
mixteca de 23 afios. La informacion de los sujetos entrevistados, ordenada por numero de folio,
aparece en el anexo metodoldgico. En el caso de que se trate de expresiones vertidas en los
grupos focales, se hace el sefialamiento correspondiente después de los cddigos de clasificacion.

Percepciones sobre el tamafio de la audiencia
Audiencia individual
En las entrevistas se revela que la radiodifusora es plenamente reconocida por los habitantes.
Con excepcion de un caso en que la entrevistada, mujer nahua de unos 40 afios, afirmé no saber
“nada de esa estacion”, quizas simplemente por no desear ser entrevistada, todos los sujetos
manifestaron conocer a la radiodifusora, los servicios que ofrece, los idiomas en que transmite, la
mdusica, etc. Aun aquellos que expresaron no tener radio o no escuchar la estacion habitualmente,

mostraron disposicién a externar sus opiniones con respecto a ella. Lo mismo puede decirse de
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las personas entrevistadas que habitan en lugares en donde no existe cobertura de la sefial o ésta
es muy deficiente.

Aunque, como se ha dicho, en las entrevistas no se buscaba recoger informacién
especifica sobre los “habitos de audiencia”, la gran mayoria de los entrevistados hicieron
espontaneamente alusion a algunos de estos aspectos. Las menciones que se hicieron a este
respecto pueden agruparse en tres tipos: a) aquellos que manifiestan tener la radio sintonizada
“todo el dia” o que la escuchaban “siempre” o “casi siempre”, categoria en la que se ubica el
mayor numero de opiniones (60% de las personas entrevistadas), b) aquellos que expresan
escuchar la radio “a veces” o en horarios especificos, por ejemplo “cuando toca el programa en
mixteco”, “cuando pasan los avisos” o0 “El correo de los amigos” (21 %), y c¢) aquellos que
“no la escuchan” o “la escuchan muy poco”, sea por que no disponen de radiorreceptor, porque
la sefial no llega 0 es muy inestable, por no disponer de energia eléctrica o porque “no les gusta o
no tienen tiempo” (11%).

Percepcién sobre la audiencia en la region

Respecto de la percepcion que se tenia acerca de la audiencia en la localidad de residencia y/o en
los poblados circunvecinos, en casi todos los casos se afirmaba que la estacién era ampliamente
escuchada en las comunidades, salvo en aquellos lugares con problemas de cobertura:

Si se imaginara usted en la hora de las ocho de la mafiana, la una de la tarde, las cinco de

la tarde, las horas de las noticias, digo de los avisos, vas a dar cuenta de que todo en esta

localidad se escucha los avisos, o sea todo, a las doce y media, hora de los Correos de los

Amigos, que le dicen, todo mundo escucha La Voz de la Montafia. Se escucha en todas

partes, a nivel comunidad (29, HT-18).

Hoy en la actualidad, realmente nosotros que somos de la montafia alta, ha sido un

servicio bastante necesario, porque por todas las esquinas donde vamos escuchamos La

Voz de la Montafia, ya sea un aviso por enfermedad, un aviso urgente, un mensaje (4,
HM-30) (Focal 1).



189

Ademas de indicar que la radio, en opinion de los entrevistados, tiene en efecto una
presencia en las comunidades, estos comentarios permiten reconocer formas de “exposicion” al
medio que no suelen registrar los estudios de audiencia: en algunas localidades indigenas
visitadas podia escucharse la transmision de la radio proveniente de varios hogares, de manera
que algunos jovenes y personas mayores la escuchaban en las calles del pueblo. Considéerese que
en el silencio de la montafia, en un pequefio poblado de 300 habitantes, basta que un aparato esté
sintonizado y tenga un volumen medio, para que pueda escucharse varias decenas de metros a la
redonda.

Cambios percibidos en el nivel de audiencia

En las entrevistas se intentd que los sujetos del grupo de edad mayor de 36 afios hicieran una
valoracién sobre la audiencia de la estacion en la region a lo largo de sus afios de existencia asi
como acerca de la audiencia de la estacion entre los jovenes. Respecto del primer punto, las
respuestas obtenidas fueron divergentes, encontrandose sujetos que opinaban que la audiencia
permanecia igual o habia aumentado con el paso de los afios, atribuyendo este hecho a la
ampliacién de la cobertura de la energia eléctrica y a que ahora “ya casi todos tienen radio”,
mientras que otras respuestas, las menos, apuntan a una disminucion de la audiencia a partir del
suceso del robo a la instalaciones, hecho al que se asocia con un notorio decaimiento en la
cobertura y en la calidad de la programacion. Asi, un profesor indigena del &rea nahua comenta:

Parece que no ha aflojado, si pasas Atlamajalcingo, Voz de la Montafia, Ocosingo, Voz

de la Montafia, Copanatoyac, Voz de la Montafia, te vas para Olinala, a pesar de que son

racistas, escuchan La VVoz de la Montafia (2, HN-55).
En la posicion contraria, un profesor de la regién me’pha asegura:

A partir de la pérdida de los materiales de la radio, desde ahi vino a decaer, como que

actualmente la frecuencia ya no llega lejos. Ultimamente desde ahi la gente perdio el

interés. Salvo algunos siguen escuchando, prenden su radio diariamente, escuchan los

avisos, los programas... yo creo que el INI o la institucion encargada, tiene que darle mas
material, para que se difunda méas frecuencia, para que la gente lo siga escuchando con
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entusiasmo y que transmitan programas de salud, de educacion, para que la gente los
escuche (20, HT-40).

Por otra parte, en algunas entrevistas se hizo mencion a que para la poblacion que habita
en el centro de la ciudad de Tlapa (poblacion mestiza mayoritariamente), la audiencia habia
disminuido con respecto a los primeros afios de la radio. Esta afirmacion coincide con la
observacion realizada en diversos recorridos en Tlapa, en los que no se localizaron radios
sintonizando LVM en comercios, casas, el mercado, etc. De igual manera, con sélo unas
excepciones, ya no existe la costumbre, antes muy generalizada, de que los vehiculos del
transporte publico (taxis, “combis”, “peseros”, etc.) sintonicen la radio. Sin embargo, muchos
entrevistados afirmaron que en las colonias de reciente -y no tan reciente- formacion, fundadas
en su gran mayoria por indigenas provenientes de comunidades de la Montafia que se asientan en
la periferia de Tlapa, existe un sector de audiencia considerable.

Por lo que toca a la opinion acerca de qué tanto la estacién es escuchada por la poblacion
joven, aparecié una tendencia a considerar que algunos jovenes prefieren escuchar casetes con
musica moderna. En los casos en los que es posible captar estaciones de Acapulco, Morelos o
Puebla, se mencion6 también que hay muchachos que las prefieren. Sin embargo, aunque
algunos de los entrevistados mas jovenes manifestaban, en efecto, que ellos casi no se interesan
por escuchar LVM, aunque la consideraban importante para la region, se recogieron también
opiniones de parte de jovenes indigenas que no coinciden con esta idea. Por ejemplo, una
muchacha mixteca de 17 afios se expresé muy entusiastamente acerca de LVM y afirmaba:

A mi me gusta La Voz de la Montafia, porque a veces la escucho, cuando tengo

tiempo, a veces que estoy estudiando, pus no... (sobre la musica) a veces si hay unas que

se ponen bonitas. Las que no me gustan son esas que se ponen tristes ;,como se llaman?
romanticas, esas no me gustan a mi, solamente alegres, cumbias, esas romanticas son para
los que estan enamorados... y la de la banda, cuando se ponen a tocar ahi se oye muy

bonito (38, MM-17).

Por su parte, una joven mujer nahua opinaba lo siguiente:



191

La escucho casi desde que yo tenia 7 afios, orita tengo 22 afios. Porque desde que yo
escucho La Voz creo que esta bien, porque luego pasa el aviso de lo que pasa en
cualquier parte o alguien dice que perdio un animal para saber quien es el duefio, hay que
ir a la voz para avisarle quien es el duefio del animal. Aqui hay una burra 0 una vaca y no
se sabe de quien es, hay que ir alla para avisar a la gente... Yo siempre la escucho, por
eso como te digo, unos mandan saludos, unos mandan por su cumpleafios que sea feliz,
etcétera, pero unos mandan avisos, si ho ;,como vamos a saber?, si la Voz de la Montafa
no existe, lo que sucede no lo vamos a saber (48, MN-22).

En una de las entrevistas realizadas por Internet, un joven de 24 afios que habia emigrado
a Nueva York de forma mas o menos definitiva con su familia, de origen nu’sabi, aseguraba que
LVM

...sin dudas jug6 un papel trascendental, lo que sé es que fue algo muy bonito para

toda la raza de la montafia, tan es asi que si dios quiere en un futuro pienso hacer un

sonido, algo diferente a lo que tenemos por alla, y si es posible ponerle algin nombre
asi, para seguir con ese lema de la montafia de guerrero, quizas si dios me da licencia
pienso hacerlo, y creo que la voz de la montafia nunca debe morir...

En el grupo de edad mayor de 35 afios, practicamente todos los entrevistados
manifestaron haber escuchado la radiodifusora desde que inicié sus transmisiones en 1979, fecha
que recordaban sin ninguna dificultad, excepto cuando han salido a “trabajar fuera”. Solamente
en dos casos en este grupo se afirmaba que “tenian poco tiempo de escuchar la radio.”

Factores que limitan el tamafio de la audiencia
La disponibilidad del servicio de energia eléctrica fue mencionada como un factor determinante
en la audiencia de la radio.

... no hemos escuchado, porque estamos en un ranchito, no hay luz, pues, no podemos

escuchar ni un radio, no tenemos. En el ranchito no hay luz. Quiere un radio de pilas,

pero cada ratito, no, porque no hay dinero. Entonces no podemos escuchar diario, nomas

a veces, cuando hay dinero para pilas. Toda la gente que esta en el pueblo, si, todos los

dias estan escuchando el radio, se dan cuenta. Y nosotros alla, yo vivo sélo en un

ranchito, una sola casa. Tenemos una casa en pueblo, pero no estamos ahi (8, HN-40).

Bueno, como le decia al iniciar, para la gente que esté en el lugar méas apartado, con eso

seria el medio masivo de la comunicacion. Mas facil llegar. Yo le digo porque antes no
habia luz, con las baterias para escuchar y escuchabamos... Bueno, aunque fuera caro, es
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tan importante, queremos escuchar el aviso, pasa el aviso familiar, eso es lo que nos
interesaba (24, MT-38)

Si yo fui, nomas que no me repitieron dos o tres veces, N0 Mas que una vez me mandaron
el aviso. Apenas el mes de agosto. Les dije que me repitieran unos dos dias, para que
escuche la familia que esta alla, pero no. Entonces hablé por teléfono. Pero como no
tienen luz donde estan, unos tienen radio de pilas, pero no (26, HT-35).

Por otra parte, en dos entrevistas aparecio reflejada la actuacion de las nuevas iglesias que
por lo general desaprueban el escuchar musica y la celebracion de fiestas patronales, en las que
frecuentemente se realizan bailes con mdsica moderna. Dado que LVM transmite mdsica y
promueve constantemente la celebracion de las fiestas patronales, los adeptos a estas iglesias no
simpatizan con ella. En la medida que estas iglesias crecen, puede suponerse que intervienen
cada vez mas como un factor en el nivel de audiencia de la estacion. En uno de estos casos, se
comentd que, de cualquier manera, la radio se escucha pues es muy comudn que algin vecino o
incluso un familiar en su propia casa, encienda la radio:

Aqui dicen que no se puede (escuchar el radio). Pero, por méas que podemos decir que no,
pero como no vamos a oir, como orita, en los pueblos tienen radio, de por si tenemos que
oir, pues (9, HN-55).

Por su parte, un campesino me”pha que pertenecia a una religion evangélica afirmaba que

era licito escuchar algunas cosas en la radio:

mientras no sean canciones que los inciten a emborracharse, el radio es muy bueno,
necesario, lo de los indigenas, pues, lo de nosotros (68, HT-32).

Demanda de cobertura

En las entrevistas con profesores bilinglies me’pha y nu’sabi en comunidades que nunca han sido
cubiertas por la sefial 0 que anteriormente si lo eran pero ahora no, aparece persistentemente una
demanda del servicio. Esta demanda insistente muestra no solo la valoracién positiva que se
tiene de la radio, sino otra forma de “presencia” de LVM. en el sentido de que, al carecer de ese

recurso, se le tiene en cuenta como algo sumamente necesario:
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Quisiéramos también que si hubiera posibilidad de aumentar... hemos metido solicitud de
gue aumente la potencia, para que de servicio. (;,cémo lo han solicitado?) Con el INI, con
el gobernador, varias veces... (22, HT-42.).

A partir de que la radio tuvo ese percance de pérdida de aparatos, LVM ha bajado su
transmision, porque perdié mucho tiempo sin servicio, sin trabajar, sin transmision ...y
ahi como que fue perdiendo la capacidad. Ahora que restauré nuevamente, ya no es igual,
ya no funciona lo mismo... Anteriormente era una queja en la parte baja, por decir
Malinaltepec, Tlacoapa, Tenamazapa, el Rincén, Iliatenco, no escuchaba, hoy menos.
Hemos incluso platicado con los encargados de la radio, que le aumentaran kilowatts a
ver si llegaba asi la comunicacién para toda la gente que vive en las parte baja (25, HT-
50).

Orita la gente ha estado al pendiente, los estan escuchando. Hay ocasiones cuando
salimos hemos visto que se estan escuchando la estacion. Pero ya no se capta
directamente como debe ser. Nosotros quisiéramos que esta cabina estuviera mas
equipada para que pudiera llegar lo méas lejano que se pudiera (5, HM-30) (Grupo focal
1).
Por ahi en 1988, 89, 90, la radio se escuchaba algo de mas kilowats o algo de alta
potencia, si llegaba més. Pero cuando llegd un tiempo que se perdieron la radio o algo asi,
desde ahi, no sabemos porqué no llega mas alld. Yo trabajo en Lomazoya y ahi si llega.
Pero lo que estamos mas preocupados es por nuestra gente que vive mas alla, porque la
radio es algo muy importante. Hay familiares que les quiere comunicar algo por alla, pero
la radio no llega, si se va con la pasajera, tendrias que usar dias, y caminar otras horas
mas, un dia o un dia y medio: Dos Rios, Arroyo Prieto (5 HM-30) (Grupo focal 1).
Los avisos: “teléfono de los pobres”
La mencion al servicio de avisos como el aspecto fundamental del trabajo de LVM vy al cual se
atribuye el que tenga gran aceptacion en la region fue practicamente generalizada en las
entrevistas realizadas. Las ventajas de este servicio se aprecian casi siempre en referencia a las
dificultades de comunicacion terrestre y a la carencia de otros medios de comunicacion.
Respecto de los primeros afios de la radio, las entrevistas con personas mayores sefialan
que una de las transformaciones mas importantes que se dieron en la region a partir de su
aparicion fue la posibilidad de establecer y facilitar la comunicacion entre personas y

comunidades:

En cuanto a servicio, vino a cambiar bastante el ambiente de los pueblos. Era muy dificil
ir a Metlaténoc. No habia brechas, s6lo caminar o avioneta. A través de la radio se podia
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mandar todo tipo de recados, cartas. Y eso vino a beneficiar mucho y vimos que causé
mucho impacto, mas que impacto, apoyo verdadero al pueblo. La gente no tenia recursos
y el servicio era gratuito (2, HN-55).

Cuando esta radiodifusora no existia, pues... toda la gente...habia comunicacion, yo me
acuerdo cuando era chico, habia un correo que le decian ‘el valijero’. Entonces esos
avisos llegaban a los pueblos. De aqui lo sacaban a Zacatipa, y de Zacatipa se encargaba
de llevarla a Toto y asi... era como una cordillera que se hacia para que los avisos
Ilegaran. Yo recuerdo haber visto eso, las bestias mular, el burro cargando paquetes de

cartas, de valijas, yo como era nifio no sabia qué cosa era eso, mi abuelito me decia, ese
es el valijero, ese es el mensaje (19, HM-50).

Al preguntar a las personas si la ampliacion en la cobertura de caminos y telefonia ha ido
haciendo menos necesario el servicio de avisos de LVM, la mayoria de los sujetos pensaba lo
contrario. Aungue se reconocia que la disponibilidad de teléfonos se ha incrementado y que las
vias terrestres de comunicacién y los transportes colectivos se han extendido, los entrevistados
afirmaban que lo gratuito del servicio, la transmision en las lenguas indigenas y su cobertura,
todavia mucho mayor que la del teléfono, lo seguian haciendo indispensable. De hecho, en
muchas entrevistas se hacia referencia al teléfono de manera asociada al servicio de avisos; es
decir, se reitera la idea de una suerte de convergencia tecnoldgica que la poblacidn ha propiciado
de manera espontanea para satisfacer mejor sus necesidades de intercomunicacion:

Si no existiera LVM... quisiera uno hablar, no se puede. Es igual como que si no hay

teléfono ¢cdmo puedes comunicar con tu familia? Noméas no. Ora hay La Voz de la

Montafia. Hablan por teléfono alla, con LVM, la secretaria contesta rapido: ¢de donde
hablas? Tal lugar, tal parte, y asi es, el teléfono, radio (26, HT-35).

La poblacidn en el papel del emisor

Resulta interesante observar que al referirse al servicio de avisos, los sujetos lo hacian por lo
general desde la posicion del que genera el aviso, colocandose de manera natural en el papel de
emisor de los mensajes. Es decir, al mencionar el servicio de avisos los sujetos se referian

inicialmente a situaciones en las que ellos mismos han estado o podrian estarlo, en las que se
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requiere comunicar alguna informacion, empleando expresiones como “... si uno necesita mandar
un aviso”.
Ventajas del servicio de avisos
De este servicio, designado en méas de una ocasion como “el teléfono de los pobres”, se aprecia
fundamentalmente el que sea eficaz, gratuito, accesible y, particularmente, que se ofrezca en las
lenguas de la region. Para la mayoria de los sujetos entrevistados, el servicio de avisos que presta
LVM continda siendo de gran utilidad, precisamente por presentar esas caracteristicas
En cuanto a su eficacia, muchos entrevistados afirman que al mandar un aviso por la
radio se tiene la seguridad de que alcanzara su destino; es decir, independientemente de que el
destinatario lo escuche o0 no directamente en la radio, se espera que una 0 mas personas escuchen
el aviso y lo comuniquen de manera personal al interesado, lo que muestra que se confia en las
redes sociales que existen al interior de las comunidades. En este sentido, aparecieron
afirmaciones como la siguiente:
Ya ve que luego se descomponen los teléfonos y no hay cémo comunicarse. Pero si yo
soy abusado y mando un aviso a La Voz de la Montafa, lo transmite y rapido llega el
aviso pa’lla. Si la persona que es la indicada para el aviso no lo oye, pos no falta quien lo
oye y le avisa a la persona (62, HM-46).
Por otra parte, al ser gratuito, el servicio de avisos presenta ventajas ante otros medios para la
comunicacion, como el teléfono (cuando existe en la localidad) o el transporte colectivo (que
permite entregar un mensaje por escrito, un documento, etc.) Evidentemente, esta ventaja es
particularmente apreciada por (o en referencia a) las personas de mas escasos recursos.
Nuestros antepasados no tenian eso, si, supimos, no habia eso antes, nadamas piénselo,
como ora ya hay eso y uno pobre no tiene dinero, uno se apoya en la Voz de la Montafia
... Si uno tiene una problema muy grande, ahi en Tlapa baja uno, no tiene dinero en las

manos, pues vamos a pedir ayuda ahi y no cobran ... (40, MM-45).

Es un servicio social, es un servicio que da La VVoz de la Montafa, ¢por qué?, porque
hace sus transmisiones gratuitamente, no lo esta haciendo por un interés, por eso también
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los vecinos o los paisanos de la Voz de la Montafia estan contentos, por eso estan
contentos con ese apoyo que se les esta brindando cada uno de ellos (37, HM-35).

La caracteristica de accesibilidad se refiere a que esta efectivamente al alcance de toda la
poblacidn, que no se ve limitada por la condicién de analfabetismo o monolingiiismo; ademas,
existe la certeza de que la demanda de transmisidn de un aviso sera atendida por el personal que
trabaja en la radiodifusora.

Si quieres comunicarte a un lugar donde no hay teléfono, donde no hay nada, el medio de

comunicacion ellos lo hacen, a la hora que lo lleves en su horario de trabajo y si te lo

hacen. Un aviso urgente, orita llegas: ‘necesito que tengo familia, que tal, no sé qué...” y

ellos inmediatamente te mandan esa comunicacion a tu familia, sea a la distancia que

estén ellos (37, HM-35).

Por lo que respecta a la emisién de los avisos en las lenguas indigenas, es reiterada la
mencion a que de esta manera se asegura su recepcion por el o los destinatarios. Por una parte, se
dice que existen muchas personas, sobre todo en las poblaciones mas apartadas de Tlapa o de las
cabeceras municipales, que es monolingie; pero también se afirma que aunque las personas sean
capaces de entender el espafiol, prefieren escuchar el aviso en su lengua materna, lo que asegura
gue el mensaje sera bien comprendido. De hecho, tal como se explico en la seccion referente a la
descripcion del servicio de avisos, en la mayoria de las ocasiones se solicita que el mensaje sea
transmitido en espafiol y en la (o las) lengua indigena que predomina en la localidad a la que el
mensaje se dirige. Cuando se preguntaba acerca de la conveniencia de emplear las lenguas en los
avisos, se encontraban opiniones como estas:

Pues ya le digo que a través de eso, ellos se dan cuenta de lo que esta ocurriendo, porque

ahi hay noticias que pues la gente no le entiende de que se trata y los que trabajan ahi

pues lo transmiten en la lengua materna, y pues a través de la lengua si pues se dan cuenta

quien lo propuso y ya con esa explicacion si pues ya entienden (58, MN-40).

hay mas personas, hay asi pueblitos donde no pueden hablar espafiol, se puede ir a
dejar el aviso asi en ndhuatl, y lo entienden pues ahi. (55, MN-30).

... hay muchos que no sabe, muchas gentes pobres, humilde pues, que no sabe el espafiol,
no le entienden ni saben hablarlo. Pus es mejor con el mixteco, uno si lo escucha, uno si
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lo entiende lo que hablan en el radio pues, hay muchos gentes que no saben en espariol,
hay unos que poco y hay otros que no (63, MM-30).

Para que se de cuenta la gente que no entendemos muy bien, entonces ya hablan el

idioma de nosotros, el mixteco o tlapaneco y entonces ya se entera uno de lo que dice,
uno que no le entiende le explica con su idioma (49, HN-60).

Utilidad de los avisos

Al referirse a la utilidad de los avisos, se mencionan distintas situaciones cotidianas en las que
puede recurrirse a la radio para solicitar la transmision de un mensaje. Destacan, en primer
término, todas aquellas situaciones del dmbito de lo familiar y relacionadas con la salud;
especificamente se refieren situaciones de enfermedad o muerte que en la Montafa representan
una amenaza permanente.

A veces una enfermedad grave, de momento, hablan a La Voz de la Montafiay la

familia se da cuenta. Podrén tardar dos tres horas. Hay mas comunicacion, entonces

yo siento que la radio sirve mas, pues. De un momento a otro se da cuenta de un asunto

de gravedad, o sea que tengamos aqui familia en el hospital, no lo deseamos pero asi es la
vida. De un ratito a otro se agrava. Su familia por alla, solito, qué va a hacer. Y asi por un
recado en La Voz de la Montaia se entera la gente, se da cuenta los familiares... manda

a decir que escombren la casa porque va a llegar un cadaver... (15, HN-61).

Como fue presentado en el analisis cuantitativo de los mensajes, no es posible conocer
con precision el tema o contenido de los avisos personales; sin embargo, resulta interesante
observar gque aunque no sean los asuntos relacionados con la salud los que presentan la mayor
frecuencia, al menos de los que hacen mencién explicita de los temas, es ésta la utilidad mas
valorada.  También se mencionan asuntos relacionados con el dinero, giros telegréaficos,
instrucciones precisas y pérdida o hallazgo de animales, que segun reveld el andlisis de
contenido, tampoco presenta frecuencias altas:

Si, nos ayuda la VVoz de la Montafia, a veces se pierden unos animales, nosotros pobres

por aca y comunicamos Yy la necesidad que tenemos, pues, y comunicamos asi con La

Voz de la Montafia si parecen nuestros animales... pero si ayuda mucho, pues, nosotros

siendo pobres, siendo indigenas, si nos ayuda, porque antes nuestros abuelitos no habia

es0, Si una cosa quieren avisar, pobrecito van a pie, pero ahora ya no. Todo ya esta
cambiando ahora (40, MM-45).
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Los migrantes y sus familias

Aparecio insistentemente en las entrevistas la utilidad de los avisos para los jornaleros agricolas
gue se encuentran en otros estados del pais o0 en Estados Unidos, que se valen del servicio de
avisos para concertar llamadas telefénicas o para comunicar que estan bien, su fecha de retorno,
etc.

Una vez mi hijo que esta trabajando por Houston, se le habia perdido su dinero, lo habia

mandado para aca, pues, después vino a dar la vuelta para aca y me fui p’al telégrafo, no

me avisaron. Después me avisaron los de la Voz de la Montafia que mi recibo estaba ahi,

y ya luego me fui pa’ telégrafos, ya fui a recogerlo, jY ahi esta su dinero!. Ahi nos sirve,

porque de lejos da servicio (57, HN-55).

En una de las entrevistas realizadas, un campesino me’pha de 35 afios insistia en mostrar
que portaba consigo, junto a su credencial que lo identifica como jornalero agricola y su cédula
del registro federal de electores, el teléfono de LVM. Narraba que en repetidas ocasiones que ha
salido a trabajar a los campos de cultivo de Sinaloa, ha llamado a LVM para solicitar que se
informe a su familia que se encuentra bien, decirle de envios de dinero o hacerles saber su fecha
de retorno.

En apoyo de la afirmacion de que el servicio de avisos es altamente apreciado por los
jornaleros migrantes, puede mencionarse que desde hace ya algunos afos, durante la temporada
de mayor expulsion (entre noviembre y marzo) es muy frecuente que los campesinos se

presenten en la radiodifusora para solicitar el nimero telefonico, antes de partir en los autobuses

que los llevaran a su destino.

Altavoz de alcance regional

Algunas expresiones recogidas se referian a la posibilidad que proporciona LVM para hacer

llegar un mensaje a toda la poblacién. En este caso, nuevamente, los sujetos se asumen a si
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mismos en el papel de emisores. Particularmente para las autoridades locales entrevistadas, LVM
cumple una funcién de “altavoz” cuya cobertura comprende toda la region. Por ejemplo, un
comisario municipal de una pequefia comunidad me”pha afirma que:

eso es lo que se puede ayudar uno, porque hablando pues, una persona, asi como estamos
orita, quisiéramos gritar unas personas, pero no se puede, pues, asi no se puede (28, HT-
40).

En las entrevistas con autoridades locales (presidentes y comisarios municipales),
aparece que esta cualidad es aprovechada sobre todo para divulgar las celebraciones y fiestas
patronales de caracter comunitario:

Yo digo de La Voz de la Montafia pues una que todo de esta vecino que se encuentra
cerca de la VVoz de la Montafia, le da muy servicio porque si han, hay unas que una fiesta
religiosa y si le vamos a empefiar una solicitud, un aviso de LVM, y nos avisa. De pueblo
en pueblo tiene una costumbre, de cuando es una fiesta, se elabora un mes o afio,
entonces van a empefiar un aviso alla La VVoz de la Montafia. Y ya ese pueblo alli invita, y
todo alrededores que son nuestros vecinos de ese lugar. Sale una fiesta de ..religiosa, le
ponen una ofrenda va dar al patrono que celebra la fiesta, cuales son... este, sea un baile o
un castillo o se haga un baile con un conjunto, por ahi se invita a todo el pueblo.
Entonces, si ya supo, si ya oy0 los avisos pos ya van a dejar su ofrenda y ahi ya vienen a
un baile ... asi se forma una invitacion aqui a La Voz de la Montafia:”“El comisario
municipal de este pueblo invita a todos ustedes celebran la fiesta de este patrono”
Apenas ayer fui yo, me llegaron un aviso de la voz de la montafa (35, HM-42).

Veo yo que el servicio de la radio es muy bonito, nos ha ayudado mucho, porque de
andar cargando esa valija, hoy, como dicen ellos, con un botdn se le aprieta y ya esta el
aviso. Como orita en este caso, yo gue vine a convocar un aviso, una invitacion, en un
ratito se difundié en todos los pueblos, quiere decir que ya la gente fue cambiando, ya fue
despertando mas, y pues gracias a la radio, pues, (19, HM-50).

Para ofrecer una idea acerca de la relevancia de esta funcion de la radiodifusora como
forma de difundir y promover las fiestas tradicionales de la region, presentamos a continuacion
una copia de la version original de una carta que se recibi6 en la radiodifusora el mes de febrero
de 2003. Cartas como ésta han sido muy frecuentes a lo largo de la vida de la radio y a partir de

ella puede inferirse la importancia que se da en las comunidades indigenas a las fiestas y a la

presencia en ellas de La VVoz de la Montafia (Fig 3).
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Fig 3. Carta de invitacion a una fiesta tradicional
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En algunos casos esta funcion de altavoz se convierte en un instrumento de denuncia y de
defensa de los indigenas ante distintos abusos cometidos contra ellos. Durante los dias que se
realizaba el trabajo de campo para esta investigacion, se recibié en LVM una llamada procedente
de Nueva York. Se trataba de un jornalero migrante que pedia “pasar al aire” para alertar a la
poblacion en general, pero particularmente a su comunidad de origen y poblados circunvecinos,
sobre un individuo que estaba engafiando a la gente ofreciéndoles llevarlos hasta esa urbe en los
Estados Unidos, asegurandoles empleo. Quien llamaba, asegurd que él y algunos paisanos habian
sido engafados y ahora varios se encontraban en el total desamparo. Proporcionaba las sefias
personales del estafador y las caracteristicas de su vehiculo. A decir del personal que labora en la
radio, ese tipo de comunicados aparece con relativa frecuencia. La secretaria, hablante de
me’pha y no de tu’sabi, ante la imposibilidad técnica de pasar la llamada al aire en ese momento,
decidid entrevistar a la persona que hablaba, grabar la conversacion y posteriormente pedir a los
locutores nu’sabi dieran la informacion en esa lengua, segun lo habia solicitado el interesado.
Los sujetos como receptores de los avisos
Por lo que se refiere a lo que expresan los entrevistados cuando se consideran en la posicion de
“recepcion” de los avisos, son abundantes las menciones a que se escuchan para estar enterados
de lo que sucede en los poblados de la region. En algunas ocasiones se menciona que los avisos
se escuchan porque se espera recibir noticias de algan familiar que ha salido. Pero en la mayoria
de los casos, se escuchan atentamente con la esperanza de no encontrar alguno que sea portador
de malas nuevas:

Si, cuando viene el aviso, de tarde o de temprano, no me acuerdo bien que si pasa primero

mixteco, después tlapaneco, algo asi, por ahi. Esta pendiente para escuchar, algin aviso,

que alguna familia ha fallecido, algo, algo (26, HT-35).

A partir de lo expresado por muchos entrevistados, puede decirse que los avisos

constituyen una manera de estar vinculados con el entorno regional, nacional y, para algunos,
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con el mundo. Es decir, que LVM constituye la oportunidad de “saber lo que pasa”, “darse
cuenta”, etc.:

La gente se da cuenta de lo que pasa en otros pueblos, en otros lugares. Se entera, ora ya
van a saber, antes no sabian lo que pasa, igual les ha de pasar a los mixtecos y a los
tlapanecos, que viven por alla, asi se enteran de lo que pasa. Vivimos lejos, como van a
saber, y asi en un momentito, con la radio, pues ya saben que hay alld. Ora, a veces
mandan decir alguien que un aviso, que se entere (7, HN-40).

Como una expresion de ese “darse cuenta”, algunos entrevistados mencionaron de
manera especifica la importancia de los mensajes de la radio relacionados con programas de
gobierno:

Porque la gente le gusta, pues, y pues para que escuchemos pues y asi nos demos cuenta
de lo que hay, pues, lo que esta pasando. No entiendo mas, pues. La gente allé les gusta
escuchar la musica, les gusta informar cualquier cosa, también, que todo sale en radio,
todos anuncia, de ahi salen otras cosas. Hay a veces en qué programa (del gobierno) hay
para campesinos o para los trabajadores. Pues entonces alld se dan cuenta y después se
informa todos, sefiores o ciudadanos del pueblo, se da cuenta, cémo esté trabajando. En
los municipios qué hay, hay programas o no hay programas. En radio todo lo pasan, si,
asi es. (8, HN-40).

Como ahorita nosotros que pertenecemos a una organizaciéon. Y queremos saber que

programas hay para el campesino. Y con esa esperanza prendemos el radio. Queremos

darnos cuenta de si es cierto que hay programas para apoyar a los campesinos. Y nos
vamos dando cuenta de que si es cierto. Nada mas gque a veces entendemos y a veces no.

Hay cosas que si y cosas que no. Nos falta mucha civilizacion. Por esa parte, la radio nos

sirve de mucho (14, HN-64).

Las lenguas indigenas
Quizéas la contribucién méas importante que LVM ha dado al mantenimiento de las lenguas
indigenas ha sido a través de la ampliacién del tipo y alcance de sus funciones sociales. Al
emplearse cotidianamente en las transmisiones, no s6lo en los avisos sino en otros segmentos de
la programacién, las lenguas tienen un uso publico que trasciende los limites de la familia y la

comunidad. Es decir, ademas de posibilitar la intercomunicacion entre hablantes, sus funciones

se multiplican pues a través de ellas se entra en contacto con realidades de otros &mbitos, desde
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lo regional hasta lo global. No so6lo para la poblacién monolingle sino también para la que ha
adquirido el espafiol como segunda lengua, la lengua materna adquiere la nueva vigencia que se
deriva de escucharla en la radio. Para la poblacion indigena que ha aprendido el espafiol, via la
escuela o de alguna otra manera, el hecho de escuchar frecuentemente su primera lengua
contribuye a detener su olvido o abandono.

Esta presencia de las lenguas a través de la radiodifusora tiene desde nuestro punto de
vista otra implicacién importante. Como lo han sugerido varios autores (Riggins, 1992; Browne,
1998; Fairchild, 1998), el s6lo hecho de emplear las lenguas en los medios de comunicacién
modernos tiene un valor simboélico por el cual éstas mejoran su status ante la lengua dominante.
Idiomas antes negados y oprimidos, comparten el espacio de las ondas con la lengua dominante,
que pierde su exclusividad. Ello tiene, necesariamente, un significado simbolico tanto para la
poblacion hablante como para los mestizos hispanohablentes. Como se comentaba ya a
proposito de los primeros afios de la radio, uno de los impactos mayores de la introduccion de la
radio en la poblacion indigena fue el escuchar sus idiomas en la radio, idea reiterada en las
entrevistas al grupo de edad de personas mayores. Y para la poblacion mestiza, ello significaba
descubrir que no solo el espafiol iba a escucharse en la radiodifusora recién instalada, sino que
ahi tendrian cabida con el mismo rango los idiomas de la region. Esos idiomas, siempre hablados
“en voz baja”, motivo de vergiienza ante el mestizo y de burla hacia el indigena, de pronto
irrumpieron en el ambiente acustico de Tlapa, que en los primeros afios de la radio predominaba
por las calles de la poblacion. Pero también entraba a las salas de las casas de los mestizos, se oia
en las tiendas y en los transportes y se revelaba la riqueza musical de la estructura tonal del
me”pha y el tu”sabi, junto a la dulzura del nahuatl hablado y cantado.

Debe considerarse ademas que a lo largo del tiempo, tal como fue sefialado en capitulos

precedentes, la radiodifusora ha venido reiterando un mensaje de valorizacion y exaltacién de la
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lengua materna. Probablemente como una expresion mas de esa idealizacion del mundo
indigena que se ha venido mencionando, el hecho es que a lo largo del tiempo LVM ha
promovido de manera explicita la conservacion y el uso de las lenguas regionales. Por lo menos
desde hace una década, este mensaje ha sido resonante con la tarea de los profesores indigenas y
el impulso a la educacion intercultural bilingle, asi como con las demandas a este respecto
incorporadas por el movimiento indigena a nivel nacional.

Valor instrumental

En nuestras entrevistas encontramos con toda claridad que se atribuye al uso de lenguas en la
radio el valor instrumental que menciona Cornejo en sus estudios en la regién maya. Como se
presentd respecto de los programas de avisos, en muchas ocasiones se afirma que el hecho de
que la radio emplee los idiomas regionales es muy necesario, pues ello asegura que el mensaje
Ilegue a las personas cuyo conocimiento del espafiol es muy pobre o nulo. Pero aunque se
conozca el espafiol en algun grado, se aprecia la transmisién en las lenguas indigenas pues ello
asegura la comprension misma del mensaje y, en el caso de los avisos aumenta la posibilidad de
que lleguen a su destino.

Ya que la mayoria de las entrevistas fueron realizadas en espafiol con personas que
poseian algun grado de bilingliismo, al preguntarseles sobre la conveniencia o necesidad de
emplear las lenguas indigenas, muchas de ellas manifestaron que tal vez para ellos mismos no
era tan necesario (aunque en muchos casos, conveniente), pero se mencionaba a los
monolingues, aquellos que enfrentan condiciones de vida todavia mas dificiles que las propias,
los que “viven en los ranchitos”, “los que estan méas lejos”. Es decir, se esta consiente de ese
valor instrumental pero en referencia a otros: tal vez yo no lo necesite pero hay otras personas -

que no dejo de tener presentes- que si lo requieren. Es decir, se manifestaba un cierto sentido de
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solidaridad y no un rechazo a quienes no han aprendido el espafiol, y no aparecio en ningun caso

desagrado por escuchar la propia lengua ain cuando se conociera el espafiol:

En espafiol, adelante, en mixteco, lo entendemos... (4, HM-45)

Me gusta porque es mi dialecto pues, es lo que hablo yo y es lo que mas entiendo, el
mixteco, y el espafiol lo hablo bien, porque aprendi los dos (19, HM-50).

Ese sentido de solidaridad con la poblacion en peores desventajas aparece mas
seflaladamente por parte de las mujeres, en especial las mas jovenes, referido también a las
mujeres que no conocen el espafiol. De manera muy elocuente la transmision en las lenguas
indigenas fue particularmente valorada por una jovencita mixteca, quien insistia en recordar que
la condicion de monolinguismo estd mas presente en el sexo femenino:

Si es importante pues que pasen esa informacion porque, para saber que es lo que pasa en
el estado de Guerrero, todo, todo pues, saber las cosas que no saben los demas,
especialmente las personas que no saben el espafiol, que las pasen asi a veces en mixteco,
en nahuatl, que pasan, entonces las mujeres ya saben que pasd esto, hay mas
comunicacion en los pueblos pues, porque si pasan en la television, las mujeres nunca van
a entender eso, fuera la voz de la montafa television, es muy diferente que eso, pero yo
creo que mejor en LVM porgue pasan informaciones importantes a veces pasan que pasé
algo o ocurrid alli un accidente, pues esta bien que pasen eso pues toda la gente, bueno
las sefioras que no estudiaron antes no entenderian el significado de lo que diria la voz de
la montafia, porque muchas personas si pasan los avisos es importante, las sefioras no
sabrian nada ni se van a enterar de lo que pasan en LVM, ni los comerciales que pasan, a
veces en los comerciales pasan cosas de sus hijos todo eso pasan, y si no hubiera esos
comerciales las sefioras no sabrian cuidar a sus hijos, tener lo que tienen ahora, porque
casi la mayoria escucha LVM ... todo eso, se comunican las sefioras, opinan diferente, ya
se juntan sus ideas y diran... pues si, LVM es importante, porque escuchan todas, la pasan
en nahuatl, en mixteco y otros idiomas (38, MM-17).

Valoracion de la propia lengua
Encontramos en las entrevistas muchas expresiones de valoracion positiva de la lengua propia y
orgullo por su posesion, que se presentaba de manera similar en los tres grupos étnicos y en los

dos grupos de edad. Asi, fueron frecuentes expresiones como las siguientes:
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... Y pues por mi persona, yo me siento orgulloso de hablar nahuatl y el espafiol, lo medio
hablo, y tampoco el ndhuatl, como que no lo dominamos muy bien, y ya orita hay nahuatl
que es “xitle” (impuro), ya orita es lo que hablamos (42,HN-58).

Al contrario, debe uno sentirse orgullosa u orgulloso porque tiene uno ese honor de
hablar, ya sea el mixteco, el ndhuatl, el tlapaneco. Entonces no hay que tener vergiienza
de nuestro vocabulario, de nuestra costumbre pues, mas que nada. Nuestro dialecto. (44,
MM-50).

Todos trabajan alli los tres idiomas, el nahuatl, el mixteco y tlapaneco, y pos los que no
sabemos oimos en nuestra lengua, sin avergonzarnos, es nuestra lengua, nuestro idioma, y
asi los nifios debemos ensefarlos nuestro idioma, si no, no van a saber de los dos idiomas
(50, MN-25).

Transcribimos a continuacion un fragmento de la entrevista con un profesor nu’sabi del
sistema bilingue, caracteristico del discurso radical con relacion a la lengua y la cultura que en
ocasiones maneja el magisterio indigena, particularmente profesores jovenes. En ella puede
apreciarse como el orgullo étnico se ha interiorizado y a la vez es una muestra del discurso que

ese sector maneja hacia la poblacion:

Nosotros somos mixtecos, habla mixteco y por la razén también queremos que sea la
nacion mixteca que sea valorizada. ¢Por qué hablamos el espafiol, y por qué entendemos
el espafiol, y por qué no podemos entender nuestras razas, nuestras costumbres? ;Por qué
no podemos entender nuestro tun’sabi? Si en verdad, si somos una nacion, pues también
queremos que nos entiendan, que nos escuchen. Lo que queremos con nuestra lengua...
que sea reconocido pues, porque nosotros nos entendemos en la nacion tun’sabi, nos
comprendemos y nos hacemos de compadres, de amigos, de guich, porque ¢para qué nos
engafiamos?, también es una cultura, es una cultura y también hay comunicacion... hay
comunicacion. Y ¢por qué por otro lado no nos comprenden, no nos entienden, no nos
valorizan? En relacion a esto es lo que queremos, que los trato con nu’sabi sea
reconocido. Que sea una lengua nacional, y si lo pudiéramos, lo meteriamos en la
secundaria, la preparatoria. Si... ¢por que no ser?, es una lengua, que sea reconocida. (66,
HM-35)

En algunas entrevistas a personas del grupo de edad de mas de 36 afios, se expresaron
ideas relativas a la lengua original que denotan un cierto cambio personal en su valoracion sobre

ella. En el discurso que se externa con relacién a la vigencia de la lengua, aparece en algunos
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casos una especie de “arrepentimiento” por no haberla transmitido a sus hijos. Por ejemplo, un
hombre nahua de 50 afios afirmo lo siguiente:

... lastima que mis hijos no lo aprendieron, o fue mi culpa porque no les ensefié. Es que
yo traia una cosa en mi mente: mi papa medio hablaba espafiol, pero mi mama nada, ni
una palabra. Entonces, se oia decir de la gente que se oia mal el que hablaba nahuatl y se
oia mejor el que hablaba espafiol, entonces mi mama como que le daba pena, yo estaba
pequerio pero me acuerdo. Me decia: no, no hables asi, no sirve, esta muy feo. Tu habla
en espafiol y yo te contesto. Entonces me fui alejando del idioma de mis padres. Y a mis
hijos ya no les quise ensefiar. Yo sentia que estaba mal. Ahora que estoy grande, que mis
hijos estan grandes, ahora lo reconozco que es muy bueno el ndhuatl, pues, es nuestro
dialecto (15, HN-61) (Focal 2)

En opinién de dos maestros bilingles, pertenecientes a las areas nahua y me’pha
respectivamente, en la region se ha presentado en los ultimos veinte afios un fendmeno de
“recuperacion” de las lenguas indigenas. Este fendmeno se expresaria, entre otras cosas, en la
“desestigmatizacion” del uso publico del idioma original y estaria acompafiado de una
disminucion del racismo por parte de los mestizos:

Yo cuando comencé a tener uso de razon, habia un racismo grandisimo. Dicen  que los
del centro son los “gente de razon”, los de fuera del centro son los que “no tienen razon”.
En las fiestas, no invitaban a la gente de Copa, sino de otras partes. Y nosotros, de lejitos,
con hambre, a ver si nos dan las sobritas, alla afuera. Nunca te permitian pasar. Y asi, td
vas a pedir trabajo, no te permiten. ;Qué no son igual que nosotros? Yo no sé como de un
tiempo a otro, o qué intervino, que eso se acabd. Se acabaron los ricos, los de razon, y
quedamos los de sin razén. Ese racismo se ha atenuado, no se ha acabado, pero ya no es
como antes. Ya no se atreven a despreciar. Aqui en Tlapa, ya se acabO también ese
racismo. Aqui estd invadido por mixtecos, tlapanecos, mexicaneros. Los auténticos de
Tlapa son pocos. Ahora se escucha en Tlapa cémo estan hablando su lengua materna, sin
pena ni nada, y anteriormente era muy sefialado, pero ora no, como que las cosas
cambiaron (2, HN-55).

Por su parte, el profesor del area tlapaneca, activo promotor de los Congresos de la
lengua, comenta lo siguiente:

Al inicio, mucha gente tenia vergienza de hablar su lengua indigena delante de mucha
gente, por lo mismo que ha habido represalia, ha habido discriminacion de hablar su
propia lengua, pero orita, durante el tiempo que he estado trabajando aqui en la montafa,
cerca de 30 afos, yo creo que la gente ha valorado su propia lengua, y por lo tanto orita
ya no tiene ese temor de platicar delante de los mestizos. ;Porqué si estamos en una
oficina de gobierno no podemos hablar nuestra lengua?. Al contrario orita estamos



208

pidiendo que...antes nos decian que era un dialecto, cuando no es asi, es un idioma, es

una lengua como cualquier idioma de cualquier mundo, entonces orita se esta valorando

ese valor, de que es lengua. Por lo tanto ora la gente habla su lengua donde sea, delante

de quien sea, la gente ya sabe que debe valorar lo suyo, si no lo valora, nadie va a venir a

valorarlo, el propio nativo tiene que valorar lo suyo. Por eso la gente orita ya no tiene

pena. La gente tiene mas madurez, esta mas sensibilizada de su propia lengua. (21, HT-

38)

A partir de las opiniones anteriores, tal parece que la connotacion peyorativa y
discriminatoria hacia las lenguas autoctonas (y el rechazo social a quien no hable el espafiol o lo
haga con dificultad) ha venido transformandose. Pero también la introyeccion de esa
desvalorizacion tiende a revertirse. En diferentes recorridos realizados en el centro de Tlapa,
pudo observarse la presencia de distintos grupos de adultos jovenes, hombres normalmente,
discutiendo en voz alta en sus respectivas lenguas sin mostrar absolutamente ningdn signo de
“verguenza” delante de los mestizos. En este sentido, podria pensarse que la introyeccion del
estigma linguistico ha tendido a reducirse y que los procesos de “auto y hetero-identificacion”
estan mutando de un signo negativo a uno positivo.

Sin embargo, en distintas ocasiones las opiniones en los dos grupos de edad se referian al
abandono de la lengua, normalmente asociada al fendémeno migratorio. Es decir, se mencionaba
que en los jovenes —aunque se insistia que no todos, sino solamente algunos- , una vez que salen
a otros estados o al pais del norte, se genera o0 acentlia un sentimiento de pena o verglienza que
los lleva a olvidar su lengua. Este tipo de opiniones se encontraron con mas frecuencia entre la
poblacion nahua y tlapaneca.

Valoracion del bilingliismo y aceptacién de la educacion intercultural
Podria pensarse que la adopcion y el uso del espafiol guarda una proporcion equivalente e
inversa a la pérdida y desuso de la lengua materna. Sin embargo, a partir de las entrevistas

realizadas (y de los datos censales) puede decirse que esto no es asi, sino que se esta consciente

de la necesidad del espafiol, se desea adquirirlo o mejorarlo, pero sin renunciar a la lengua. No
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solo maestros, sino también la poblacion en general, hablaban de las ventajas del dominio del
espanol y la conservacion de la lengua materna:

Nada mas algunos, quien le gusta, hablan espafiol. Algunos no quieren hablar espariol.
Algunos quieren saber los dos, mas mejor pues, si voy a ir otra parte donde platican puro
espanol ¢cémo voy a hablar, si no sé espafiol? Hay que aprender de dos. Mas mejor saber
los dos (7, HN-40).

...mas que nada, lo mas importante para nosotros es la lengua indigena y el espafiol,
ambas lenguas deben ir coordinadas (24, MT-38)

Todos trabajan alli (en LVM) los tres idiomas, el nahuatl, el mixteco y tlapaneco, y pos
los que no sabemos oimos en nuestra lengua, sin avergonzarnos, es nuestra lengua,
nuestro idioma, y asi los nifios debemos ensefiarlos nuestro idioma, si no, no van a saber
de los dos idiomas. (50, MN-25)

Encontramos también que la poblacién no ve, por lo menos concientemente, el peligro de
extincién o pérdida de su lengua. Existe la seguridad de que el uso de esta persistira, adn
adoptando el espafiol, sobre todo porque se confia en que los nifios seguiran hablandola. En este
sentido, pareciera que se ha reducido mucho la poca aceptacion de los padres a que se emplee la
lengua indigena en la escuela, y al contrario, se encontraron muchos casos en donde se da una
valoracion positiva de ello. A pesar de que algunos profesores mencionaron esta resistencia de
los padres, solamente en una entrevista a una mujer nusabi se encontré un franco rechazo al
empleo de las lenguas en la escuela. Particularmente en la poblacion nahua, que es la lengua que
cuenta con mas libros de texto para grados escolares avanzados, fue muy notoria esta aceptacion:

A mi me gustaria de que ahora los jovenes, se estd basando mas el estudio, seria mejor
que practique y que sepa los nimeros. EI nombre para contar. Ahora: para mi se me hace
dificil es escribir, eso creo que hace falta. Hablamos, pero no sabemos escribirlo. Es una
tristeza para mi, no sé otras personas, a lo mejor otros no lo sienten asi.. A veces se me
llega a pensar eso. Se me llega a pensar ¢por qué estamos hablando en espafiol? ¢ Como
se hizo esta cosa, pues, y por que? Se dice México, que es nuestro pais. Si asi fuera a lo
mejor hablabamos todos nahuatl, y porqué ahorita no, no lo llevamos, y porqué, se nos
Ilega a gobernar otros extranjeros. Yo a veces me preocupa, porqué no gobiernan nuestros
paisanos que hablan en nahuatl y eso... esta bonito que llegue a licenciado, ingeniero.
Orita es esencial que echemos a andar el nahuatl. Los nifios si hablan, pero ya es
diferente,a veces no es lo mismo que nombramos (se van perdiendo palabras) (16, HN-
39)
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Alld en mi pueblo los nifios hablan nahuatl. Si, saben hablar espafiol pero con una
persona que hable espafiol. En mi pueblo, los maestros le ensefian, hablan el nahuatl, si le
estan escuchando, pues no se les olvida (1, HN.50).

ahi hay libros de texto en ndhuatl, como ayer, no antier, fuimos a Tlapa, fuimos a recoger
las becas de nuestros hijos secundaristas, ahi se ve, llevan textos de lengua nahuatl, pero
todo esto si sirve, hay maestros que ya tienen libros, unos alla en Xalpa, otros alla en
Chiepe, otro ya, pues, ya comprendieron los libros, ya estan en el texto y los nifios
estudian alla, a ver pues les esta sirviendo, de malo no sirve, y a donde quiera, donde
quiera vas a ir encuentras nadhuatl. Para eso sirve, para eso sirve, Voz de la Montafia. (57,
HN-55).

Si, ahorita por lo que escucho pues si este, pues eso lo estan promoviendo con los
maestros bilinglies, para eso es los maestros bilingles. Aqui los maestros les
ensefian, les hablan en esparfiol y les hablan en nahuatl. El nifio para que asi, es nifio,
aprende dos cosas 0 los dos idiomas por decir asi. El espafiol y el nahuatl. Eso es lo que
se quiere, para eso estan los maestros, y para eso es la VVoz de la Montafia, eso es lo que
esta promoviendo. La cultura de todos los indigenas (42, HN-58).

Por su parte, la percepcion de los profesores bilinglies también es que el rechazo a su
labor es menor que en épocas anteriores, y algunos de ellos incluyen a LVM como una influencia
positiva:

... ha influido bastante, porque muchas veces nuestra propia gente no ha tomado a bien

parecer de que se les ensefie la lengua, como vulgarmente se dice, y no es eso, sino
caer en la lectoescritura, escribir y leer. Entonces LVM en la cobertura que ha dado a
nivel region, pues la importancia de la lengua, como los anuncios que envian pues, hay
mas comodidad en la gente que lo habla, ¢porqué? Porque se identifica con la lengua.
Entonces yo creo que ahi ha influido LVM en la aplicacion de nuestros libros... Ha
tenido mucho que ver la radiodifusora, porque ya la gente no, no... resiste, dice: no, yo
como voy a escribir. O sea que estamos envenenados con el mestizaje. Yo no quiero
volver el tlapaneco, yo hablo bien el espafiol, y ni eso, ni hablo bien el espafiol y ni mi
lengua quiero hablar. Entonces LVM ha dedicado los espacios de cultura, de mdsica, de
la lengua, pienso que con eso hemos avanzado bastante (31, HT-45)

Con respecto a como la radiodifusora esta contribuyendo a que la lengua no desaparezca
sino que su uso continle, se recogen muchas expresiones como esta:
Es necesario porque ahi escuchamos, algunos, por ejemplo los hijos que ya no hablan el

tlapaneco, pero la persona que estd transmitiendo alla, estdn hablando el tlapaneco,
prestan atencion para escuchar qué es lo que dicen o le preguntan al papa, a la mama, esto
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no entiendo, que quieren decir. Si sirve para seguir conservando la lengua. Ha ayudado
para eso, donde se escucha bien (23, HT-54)

Convivencia multicultural

Otro aspecto que se menciona en las entrevistas es una suerte de aceptacion y convivencia con la
realidad multicultural que caracteriza a la region. De esta manera, cuando se preguntaba a las
personas sobre la transmision en otros idiomas indigenas que no son el propio, se hacian
comentarios como los siguientes.

No, no le apaga, nomas lo que pasa es que no se entiende. Escucha sin entender qué nos
dice o qué dice (8, HN-40).

... Seguimos escuchando porque la musica nos gusta. Y a la vez, aunque estan pasando en
tlapaneco o en mixteco, a la vez los pasan en espafiol, en coordinacion mutua (1, HN-50)

Solamente entre la poblacién nahua, aparecié en dos ocasiones el rechazo al empleo de
otros idiomas, 0 a que estos tengan la misma presencia que el ndhuatl en la transmision. A decir
del personal de la radiodifusora, los hablantes de esta lengua se han quejado en distintas
ocasiones de que el tiempo de transmision de su lengua es muy corto. Esto es comprensible si se
tiene en cuenta la predominancia histdrica de esa etnia en la region.

Resguardo de los referentes culturales.
Muchos pobladores se expresan de la radio como un aliado en la conservacion de las lenguas, la
masica, las tradiciones, etc. Es decir, se le atribuye un rol de resguardo o defensa de los
referentes culturales que se consideran fundamentales en la identidad propia de los pueblos. En
este sentido, podria decirse que la radio ha contribuido a apuntalar, por decirlo asi, las fronteras
étnicas. En las entrevistas en los dos grupos de edad se expresan ideas referidas al papel de la
radio como “defensor”, “protector” o “preservador” de la lengua y las costumbres, aquello que
Bartolomé (1998) denomina“emblemas identitarios”. Por ejemplo, un individuo nahua se

expresaba asi de LVM:
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Yo pienso que La VVoz ha ayudado pues, a la cultura ... mas que nada, como por ejemplo,
hay mdsicos aqui, hay artistas pero no son reconocidos, no hay medio econdémico,
entonces el artista aqui nomas se queda y no le hacen caso, pero en el radio ya lo
conocen, tocan lo de aqui, lo nuestro, pues, y no se pierde, al contrario ... Por eso
nosotros no queremos que se pierda nuestra cultura, nosotros queremos que siga
viviendo, que no se pierda, no como antes nos venia a imponer los espafioles, su religion,
sus costumbres, sus tradiciones ... entonces pus eso ya paso, y ahora queremos, queremaos
rescatar todo eso que nos habian quitado, que ya no seamos manejados por algln cacique,

queremos ser libres... pues como se va a perder, esa es nuestra raiz, que no venga a

imponer otros que pues, como que no, lo que queremos es rescatar todo lo que ya nos

habian conquistado, queremos que siga pues, que no se pierda. y gracias a La Voz de la

Montafia, pues ahi lo vamos logrando. (42, HN-58).

En este sentido, la constante difusion de las festividades tradicionales y la conservacion
de los lazos de cohesion y solidaridad intra e intercomunitaria que implican, para la poblacion
forma parte de esa dimension de la radio como protector de las culturas indigenas. Por lo que se
refiere a las bandas de viento, costumbre que ha sido ya comentada en distintas ocasiones, puede
decirse gque su grabacion y difusion trajo consigo la reactivacion de esa expresion cultural. En
opinién de los musicos entrevistados y en el grupo focal realizado con una banda, se menciono
que cuando inici6 la radio, era tal el deseo de participar que con grandes esfuerzos algunas
bandas se reconstituyeron, se repararon los instrumentos, se pagé a maestros de Puebla y Oaxaca
para que ensefiaran a los jovenes y los compositores escribian piezas dedicadas a la radio.

Una evidencia mas de las repercusiones de esa promocion constante de la mdsica de
bandas, es la aparicidn hacia el afio 2000 de dos discos compacto “piratas” grabados a partir de la
mausica transmitida por la radiodifusora. Estos discos compactos se vendian por $30.00 c/u en
algunos puestos de la calle en Tlapa y llevaban por nombre “La Voz de la Montafia. Bandas
Vol.1y Vol. 2”.

Dimension afectiva

Aunque es evidente que existe un componente afectivo en las percepciones hacia la radiodifusora

hasta aqui comentadas, distinguimos en este apartado aquellas que se relacionan muy



213

estrechamente con los “sentimientos” que se generan a partir de ella. En las entrevistas y grupos
focales identificamos tres aspectos de esta indole que forman parte de las percepciones que se
tienen.

Seguridad

La radiodifusora es percibida como un recurso de intercomunicacion de gran utilidad, disponible
siempre en caso de necesitarse. A partir de esta disponibilidad, de la certeza de que puede
emplearse cuando se requiera, se genera en la poblacion un sentimiento de confianza y
seguridad ante las multiples incertidumbres de la vida cotidiana. En las entrevistas se presentaron
con cierta frecuencia expresiones de ese sentimiento de seguridad que la radio proporciona ante
las constantes amenazas de un medio hostil, tanto para los sujetos que permanecen en la region
como para los que deben dejarla temporalmente. Al referirse a los avisos, se hacia patente esa
seguridad de que, en caso de presentarse alguna adversidad, se contara con el recurso que
representa el servicio de la radio. Por otra parte, la radio proporciona la seguridad que brinda el
no escuchar malas nuevas.

En el caso de los jornaleros migrantes y sus familiares, esta disponibilidad constituye
claramente un bien simbolico que permitira enfrentar mejor las dificultades que encontrara a su
paso. La VVoz de la Montafa, casi de manera literal, acompafia al migrante en su estadia fuera del
territorio, al mismo tiempo que proporciona a los suyos la sensacion de que el vinculo no se
rompera del todo. La radiodifusora (y su disponibilidad) acompafa al trabajador agricola, que
guarda entre sus magras pertenencias el numero telefénico al que podrd recurrir en caso
necesario. El jornalero me’pha que mostraba el nimero telefénico de LVM, situacion descrita

parrafos arriba, expresaba con claridad ese sentimiento de seguridad.
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Aprecio por “La Voz”

En algunas entrevistas se externan hacia la radiodifusora expresiones directas de afecto hacia
ella. Dado que en las fechas en que estas entrevistas se realizaban se encontraba al aire la
campafa de promocion por el festejo de aniversario, se registraron opiniones como la siguiente,
expresada por un joven tlapaneco de 18 afios:
Si, 0 sea que muchas felicidades los afios que esta cumpliendo la radio, porque  es algo
que tenemos que valorar mucho para que sobresalga méas adelante, porque como acaba de
decir el sefior comisario municipal, es algo que nos satisface mucho de tenerlo porque
pues realmente es algo que les sirve a todos, chicos y grandes, sefioras, abuelitos, todos...
Sera muy triste el dia que llegue a perderse o el dia que digan que no, que la radio ya
hasta aqui se cierra, no va a ser justo, pues, porque beneficia con las fiestas, unas

convocatorias, etcétera ... yo creo que el radio, si cumple 24 afios, que cumpla
muchisimo més pues (29, HT-18).

Me da mucho gusto que la radio exista, porque es bonito, yo los felicito a todos que
trabajan aqui, que Dios los conserve, que estén con nosotros (19, HM-50).

Identificacion
En distintas ocasiones se hace referencia a un sentido de identificacion de la poblacion indigena
con la radio. Hay continuas alusiones a que la radio y la programacion que ofrece forman parte
de la vida de la region y se dirige a un “nosotros los indigenas”, que puede referirse a la
condicidon de campesinos pobres indigenas en general, 0 a la pertenencia a un grupo étnico
especifico. Este topico aparecid en cerca del 85 % del total de las entrevistas, con expresiones
como la siguiente:

es la voz de la gente, la voz de los indigenas, si ...(59, HN-75).

. mas que nada se trata del... como le dicen... de la lengua indigena, que es aqui el
ndhuatl, nuestra lengua indigena. Nahuatl, mixteco, tlapaneco y este creo también el
amuzgo. Eso es lo que se escucha y mas que nada es para todos ellos y para todos

nosotros que hablamos nahuatl o algun otro dialecto... para eso es. (42, HN-58).

Como se ha dicho, la transmision en las lenguas es grandemente apreciada porque

ademas de su utilidad para la comunicacidn, constituye una forma de mantener viva la cultura de
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los antepasados. Pero también, la presencia de las lenguas indigenas favorece este sentido de
identificacion:

Nos habla en la lengua, por eso es como en carne propia (1, HN-50).
La Voz de la Montafia es como, como te dijera yo, es parte de la gente de la
montafia, que viven pues parte de la montafia, alguna cosa que no entienden, mas facil
entienden mixteco (65, HM-28)..
También la mdsica tiene gran importancia como un elemento de esta identificacion. En
especifico, se menciona la musica de bandas:
...0igo chilenas de la montafia, ya me gusta, ya la prefiero, oigo todo, todo me gusta
pues. Con esa nacimos pues. Esa musica de banda nacimos. Me gusta mucho mausica
que estan poniendo de que dice de banda de la region por aca, como desde que

crecimos nosotros hay banda ( 36, HM-63).

Pus para nosotros somos campesinos, ahorita siempre pasa la voz de la montafia con
banda alli, nosotros escuchamos toda la banda que pasa alli, es de la region ( 49, HN-60).

... con esa masica nos identificamos y muchos de los sefiores aqui, los adultos, 0  quizés

los mismos jovenes aunque traten de disimular, les gusta la masica de ahi ( 61, HM-23).

Como orita le gustan mucho, la estan tocando mucho la musica que estdn sacando

los del grupo Venaditos del Monte de Metlatonoc, todo hasta sacan caset de esa ya.

Lo ponen, si (27, HT-38).

Sumario

La informacidn recogida en las entrevistas y grupos focales permite decir que para la poblacion
de la Montafia la radio ha tenido una presencia muy importante en el escenario regional. Para el
grupo de personas de mayor edad, que fueron testigos del nacimiento de la emisora, parecian
claros los cambios que propicid con respecto a la comunicacion al interior y exterior de la region,
al grado de asegurar que la vida toda de la Montafia se habia transformado desde entonces. La
poblacion en el grupo de menor edad, que no establece comparacion entre un “antes” vy

“después” de la instalacion de la radio, valora también la capacidad de intercomunicacién que

ésta proporciona. En general, se le percibe como un medio ampliamente escuchado, que satisface
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necesidades de intercambio de informacion sumamente relevantes para individuos, familias,
grupos y comunidades. Pero se le valora y aprecia también por constituirse en un espacio de
proteccion y resguardo de los principales referentes culturales de las etnias, convertidos en
emblemas identitarios. A decir de muchos entrevistados, la poblacion se identifica con la radio

precisamente porque la considera en cierto modo “semejante” a si misma.



CONCLUSIONES
Esta investigacion se propuso describir y explicar las repercusiones sociales y culturales que la
radiodifusion indigenista ha tenido para pueblos que durante siglos no dispusieron de alternativas
para proyectar, ante si mismos y ante los demas, sus propias ideas de origen y destino, su vision
del mundo y sus valores, de manera que, si su cultura e identidad han sobrevivido, ha sido por su
capacidad de resistencia y constante adaptacion y reactualizacion. Esta sobrevivencia se ha dado,
sin embargo, bajo multiples amenazas y en condiciones muy adversas.

La radiodifusion indigenista mexicana, como hemos documentado en esta tesis, funciona
bajo un modelo hibrido y contradictorio que intenta acercarse —y de hecho, en muchos aspectos
lo logra-, a los medios comunitarios y ciudadanos, mientras que al mismo tiempo debe
permanecer en el marco trazado por las politicas oficiales. Esta contradiccion refleja de alguna
manera la tension constante entre integracionismo y participacion que caracterizé al indigenismo
oficial desde sus origenes. Como hemos visto en el caso estudiado, la tension ha llegado a
alcanzar limites maximos y el gobierno ha ejercido su autoridad silenciando a la radio cuando lo
ha considerado necesario. No obstante, esta investigacion ha permitido ver que, dentro del
espacio de esos limites, La Voz de la Montafia ha estado activando “procesos sutiles de fractura
en el orden social, cultural y en las esferas de poder en la vida cotidiana (Rodriguez, 2001,
p.Xiv)”, que han tenido diversas incidencias positivas en la cohesion social y la reconstitucion
cultural e identitaria de los pueblos indigenas de la region.

En el desarrollo de este estudio fue haciéndose cada vez mas claro que esos procesos sélo
podian apreciarse superando las dicotomias que predominaron durante décadas, acerca del
potencial real de este tipo de medios. Esta investigacion ha mostrado que los medios étnicos de
orientacion comunitaria pueden alterar, de manera gradual y a veces casi imperceptible, el orden

simbodlico establecido y contribuir a la reversion de la tendencia excluyente y homogeneizante
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que la cultura dominante ejerce sobre las culturas indigenas. Ha mostrado también que la
valoracion de estas consecuencias es posible si se adopta una perspectiva de largo plazo y se
renuncia a una consideracion lineal de causa-efecto.

A partir de la perspectiva tedrica adoptada, el interés era conocer como, en qué medida y
bajo qué circunstancias, la radiodifusion indigenista pudiera haber actualizado las
potencialidades de los medios comunitarios y ciudadanos. La investigacion permitioé conocer asi
las maneras en que la radiodifusora estudiada ha favorecido la formacion de un sentido de
comunidad ampliada y abarcativa, mas alla de la localidad de pertenencia, lo que ha incidido a su
vez en el mantenimiento, o acaso incremento, de un estado de cohesién indispensable para la
continuidad de los pueblos indigenas de la region. También ha sido posible reconocer el papel
de la radio en el fortalecimiento de las identidades colectivas de estos pueblos y del complejo
simbdlico cultural que constituye su especificidad.

Como se afirmaba en la introduccion a esta tesis, investigaciones precedentes habian
sugerido, mas a manera de hipoétesis e interrogantes, que las radiodifusoras, ademas de resultar
de utilidad préactica o instrumental, podrian estar incidiendo en el mantenimiento de algunos
referentes culturales y en la afirmacion de la identidad étnica de los pueblos indigenas que
cubren. Cornejo (2002) por ejemplo, propuso que las radios indigenistas estarian contribuyendo a
la afirmacion de un “nosotros indigena”, al “interpelar” a sus audiencias desde sus propios
marcos de referencia. Sin embargo, como esta autora lo sefialaba, era preciso profundizar en la
descripcidn, andlisis y explicacion de esos procesos. De aqui que uno de los retos principales de
esta tesis fue construir las evidencias que permitieran llevar a cabo esa tarea, documentando esos
procesos tal como se expresaban en la Montafia de Guerrero y proponer asi nuevas interrogantes

y rutas de estudio.
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Con la pretension de tener una comprension amplia del fenomeno, el enfoque
metodologico seguido abordo el andlisis del emisor, los mensajes y la programacion, asi como
las percepciones por parte de la poblacion hacia la radiodifusora.

En un esfuerzo por conocer esa entidad multidimensional que es el emisor, consideré
necesario formarme una vision de conjunto sobre el desarrollo del Sistema de Radiodifusion
Cultural Indigenista en el marco de las politicas oficiales, que me permitiera entender las
circunstancias institucionales en las que las radiodifusoras —particularmente la que estudiamos-
se han desarrollado a lo largo de los afios. Pude asi constatar un paralelismo, no siempre claro o
evidente, entre las politicas indigenistas oficiales, el marco normativo de las radiodifusoras y su
expresion concreta en la practica radiofénica, con un parteaguas marcado por la aparicion del
movimiento zapatista y los Acuerdos de San Andrés. Con ese telon de fondo y analizando la
historia de la radio, logré entenderla como un organismo vivo que ha pasado por distintas etapas
y altibajos en términos de su relacion con las audiencias y su practica como medio comunitario y
ciudadano.

En cuanto a la programacion u oferta cultural de la radiodifusora, el analisis realizado me
permitié establecer ciertos rasgos que la han caracterizado. Constaté, a partir de ese analisis, que
desde los inicios de la radio esa oferta ponia en la escena regional distintos aspectos de la cultura
y la vida cotidiana de las comunidades indigenas, y que el servicio de intercomunicacion
transformd los sistemas de comunicacion disponibles para la poblacién indigena, posibilitando
interacciones sociales antes inéditas. Para el afio 2003, ese servicio continuaba siendo
indispensable, a juzgar simplemente por el uso intensivo que se hacia de él.

Era claro que una comprension cabal de los fendmenos sociales y culturales relacionados
con la presencia de la radiodifusora, requeria la consideracion del contexto sociocultural en el

que tienen lugar. Busqué asi identificar algunas tendencias del desarrollo demogréafico y
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socioecondémico de la region, asi como las principales “estrategias de sobrevivencia” en los
planos econémico, social y cultural que la poblacion ha generado, para entender el contexto
socio-histdrico en el que tenian lugar los fendbmenos observados.  Por otra parte, el estudio
enfatizd en la recuperacion de las percepciones de la poblacidn, sobre todo los adultos mayores,
acerca de los cambios ocurridos en la vida regional y el papel que en ellos ha tenido la radio. Es
decir, resultaba fundamental conocer lo que los pobladores -fueran oyentes habituales,
esporadicos 0 no oyentes- - tuvieran que decir acerca de la importancia de la radio en su vida
individual y colectiva.

Presento a continuacion un recuento de los hallazgos de esta investigacion a partir de la
indagacioén en esos tres &mbitos, y que ofrecen algunas respuestas a la pregunta central acerca de
las repercusiones sociales y culturales de La VVoz de la Montafia.

La intercomunicacion y la cohesion social

En consistencia con los hallazgos de otros acercamientos a la radio indigenista en ésta y otras
regiones, los resultados de esta investigacion muestran que una de las funciones principales de
estas radiodifusoras es la dinamizacion de los sistemas locales de comunicacion, sobre todo a
través del servicio de avisos, satisfaciendo para la poblacién necesidades cotidianas de
intercambio de informacién. A partir de los resultados de este trabajo, puede decirse que la
intercomunicacion que la radio ha propiciado tiene implicaciones importantes en la cohesion
comunitaria y regional.

Los avisos como soporte a las estrategias de sobrevivencia

Para el caso de la Montafa de Guerrero, no resulta exagerado decir que los flujos comunicativos
propiciados por la radio, muy pronto se constituyeron en un soporte a las estrategias de
reproduccion y sobrevivencia que ha generado la poblacién, discutidas en el tercer capitulo de

esta tesis. Estas estrategias, que frecuentemente implican la necesidad para uno 0 mas miembros
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de la familia de dejar temporalmente la comunidad, no solamente en el caso de los periodos de
migracion sino a lo largo de todo el afio, son facilitadas por la comunicacion a distancia que la
radio posibilita. De esta manera, para el nucleo familiar la radio se ha convertido en un recurso
que permite sobrellevar mejor las dificultades de un medio ambiente fisico y social
extraordinariamente hostil, y mantener un estado de cohesién minima indispensable, siempre
bajo la amenaza de debilitamiento o ruptura.
Vinculo virtual y “anclaje” de las identidades
En el caso de los jornaleros que salen de la region, esta funcion de los avisos resulta evidente;
como fue comentado en su oportunidad, la mera disponibilidad de la radio en la situacion
migratoria genera un sentimiento de seguridad pues permite mantener un vinculo virtual con el
territorio, fungiendo asi como un mecanismo de “anclaje” que hace mas llevadero el trance de la
separacion espacial temporal o, a veces, definitiva.
Apoyo a las formas asociativas de base
También los flujos comunicativos posibilitados por los avisos se establecen en una dimension
grupal o colectiva y ocurren para el apoyo a todo tipo de formas asociativas de base, es decir,
colectivos organizados en torno a intereses comunes y relacionados con la vida comunitaria
(reuniones, asambleas, festividades tradicionales, etc.), frecuentemente como parte de la lucha
cotidiana por la sobrevivencia material y cultural de las familias y comunidades. A juzgar por el
andlisis de los avisos y lo referido en las entrevistas, también en esta dimension puede decirse
que la radiodifusora ha estado favoreciendo la interaccion colaborativa y la cohesion social que
ella implica.

Ampliacién del sentido de comunidad
La radio posibilitd interacciones virtuales con personas, lugares y eventos, que tal vez nunca

seran conocidos realmente, pero con los que se comparte la percepcion de pertenencia a una
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comunidad de intereses mas amplia que la que se establece por los contactos cara a cara. No
solamente a través de los avisos, sino también por los programas de musica, narraciones,
tradiciones, etc., y en general mediante esa alta proporcion de programas cuyo contenido “de
proximidad” (Lopez, 1998, 1999) hacia alusion constante a la vida en la region, la Voz de la
Montafia contribuyé a conformar ese sentido ampliado de comunidad. Podria decirse que la radio
fue por mucho tiempo el Gnico medio disponible para este tipo de interaccion virtual, y para
muchos individuos represento, literalmente, la manera de reconocer un entorno social méas
amplio que los limites de la comunidad y los poblados circunvecinos. Lo anterior nos recuerda
inmediatamente a Anderson (2000), y en parte a Thompson (1998), con quienes podriamos
afirmar que la radiodifusora ha contribuido a construir “comunidades imaginadas”, lo que
implica la ampliacion de esos limites espaciales y un mayor grado de cohesion entre pueblos y
comunidades. En este sentido, la radiodifusora estaria propiciando el crecimiento de una
identidad étnica “abarcativa” (Bartolomé, 1997) en tanto los individuos actualizan cada dia, al
escuchar las transmisiones, la conciencia de compartir problemas e intereses con otros afines.
Asi, en las entrevistas aparecié una constante referencia a otros, los de otros pueblos y que
enfrentan peores condiciones, lo que puede interpretarse como una manifestacion de ese sentido
ampliado de comunidad y de solidaridad, indicadores de la cohesion de una colectividad.
La radio como medio de auto-representacion

La radiodifusora hizo posible para los pueblos indigenas tener una imagen de ellos mismos a
través de sus idiomas, sus bandas, sus canciones y sus historias. La radio se convirtié en un
espejo (practicamente el Unico) que permitié a la poblacion ver reflejada parte de su propia
cosmovision, su lengua y su cultura. Pero esta funcion de la radio como espejo no termina en la
imagen que devuelve, sino que tiene varias implicaciones importantes: a) ante si mismo, la

imagen devuelta genera una auto-valoracion de la cultura propia y la constatacion de que puede
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estar presente en un medio antes reservado para la cultura dominante; b) la proyeccion de esa
imagen hacia otros, es decir, la posibilidad de que estos valores propios sean conocidos por otros
y, reciprocamente, conocer esos otros; c¢) el descubrimiento, primero, y la constante reafirmacion
después, de que existen “otros” semejantes, asi como “otros” diferentes. Entre los semejantes se
encuentran los que habitan comunidades que tienen el mismo origen, hablan la misma lengua y
sus costumbres y tradiciones son similares; pero estdn también aquellos que son semejantes
porque comparten el mismo territorio, son “montafieros”, y enfrentan problematicas comunes.
De esta manera, se estaria también favoreciendo lo que Bonfil (1991) llamé “conciencia de la
indianidad (conciencia de la identificacion en la desigualdad) (p. 77)”. Los “otros” diferentes,
son los que no mantienen la misma relacién con el territorio ni la condicién de indigenas, y que
en muchos casos representan a la cultura dominante.
“Visibilidad” del mundo indigena

El concepto de “visibilidad” empleado por Thomson (1998) para referirse a la capacidad de los
medios modernos de comunicacion para presentar ante sus audiencias una imagen determinada
de personas e instituciones, incrementando asi su poder simbolico y reforzando sus précticas de
dominacién, puede ser empleado para dar cuenta de la manera en que los medios comunitarios
son capaces de trasladar las identidades culturales del territorio marginal al que se encontraban
confinadas, al centro del interés publico (Rodriguez, 2001). A partir del anélisis de la
programacion pudimos percatarnos de que desde los primeros tiempos de la emisora comenzaron
a incluirse programas en los que se ponian de manifiesto expresiones culturales de gran arraigo
entre los pueblos de la Montafa, tales como la musica de bandas, las danzas y las fiestas
comunitarias. Ello permitié que gradualmente fueran haciéndose visibles, o “audibles” en sentido
estricto, artistas, intelectuales, médicos tradicionales, activistas culturales, que antes permanecian

ocultos para la mayor parte de la poblacion. Por ejemplo, la intensa difusién de las bandas de
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viento de las comunidades trajo consigo que bandas, compositores, intérpretes y maestros de
musica de gran talento, empezaran a ser reconocidos en toda la region. Surgieron voces
especializadas que ahora podian comparar el sonido de las bandas de distintas comunidades y
apreciaban el virtuosismo de tal o cual ejecutante. También los médicos tradicionales de mayor
experiencia empezaron a ser ampliamente conocidos y avanzaron en un proceso organizativo de
importancia. Pero ademas de artistas e intelectuales que se hacian visibles, aparecieron también
tematicas y actores sociales que antes de existir la radio no eran conocidos. Por ejemplo, las
mujeres y sus problemas de pronto eran asuntos que la radio hacia publicos; la participacion de
mujeres en la radio, como locutoras y productoras, alterd en cierto modo el papel subordinado
que habia mantenido la mujer y, a decir de muchos de los entrevistados, fueron las mujeres
monolinglies en los poblados méas aislados quienes notoriamente encontraron en la radio una
manera de mejorar sus condiciones de existencia.
Mas alla de la exposicion al medio

Encontramos en esta investigacion que la radio guarda un lugar importante en la vida de los
pobladores, independientemente de la exposicién efectiva a ella. Forma parte del capital
simbdlico de la poblacién indigena, aun cuando el tiempo real que se dedica a la audicién sea
minimo o inexistente. Como hemos dicho, la radio “acompafia” simbolicamente al migrante y
“llega” incluso a lugares que no son cubiertos por la sefial. Se asegura, por ejemplo, que los
avisos alcanzan casi siempre su destino, aunque no sea de manera directa sino a través de
terceras personas y las redes sociales existentes; estos mensajes se envian incluso a poblados que
carecen de cobertura, confiando en estos mecanismos. No solo en el caso de los avisos, sino de
su programacion en general, se trata de un medio que propicia un alto grado de lo que Thompson
(1998) ha llamado “elaboracién discursiva”, es decir, el proceso por el que la apropiacion de las

formas simbolica se extiende mas alld del contexto de recepcion y los mensajes son
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“compartidos por un circulo mas amplio de individuos que podrian o no haber estado
involucrados en el proceso inicial de recepcion (p. 67).”
Incidencia transgeneracional y continuidad cultural
Puede afirmarse a partir de esta investigacion que la radiodifusora ha tenido una incidencia
transgeneracional, pues ha estado presente para varias generaciones, desde aquellos que fueron
testigos de sus comienzos hasta quienes nacieron cuando la radio era ya parte de la vida regional.
Las opiniones recogidas en los dos grupos de edad que se consideraron, mostraron que en ambos
existen percepciones similares hacia la radiodifusora y el valor que se le atribuye. A diferencia
de los hallazgos de investigaciones realizadas anteriormente, esta investigacion encontré que la
poblacion joven tiene en general una gran aceptacion por la radiodifusora y los valores que
promueve. Entre los jovenes mas escolarizados, radicados en Tlapa, otra ciudad del pais o el
extranjero, y a pesar de haber perdido en muchos casos el idioma materno, parece presentarse
una voluntad por mantener y reafirmar su filiacion étnica, razon por la que se aprecia la funcion
de la radio en la promocion de las culturas indigenas.
Incidencia transterritorial

La radio ha tenido una incidencia transterritorial que se entiende en varios sentidos. Por una
parte, como se ha afirmado, en sinergia con otras tecnologias como el teléfono la radio permite
importantes flujos de informacion y comunicacion desde fuera de la region hacia su interior, lo
que significa que su radio de accion trasciende en mucho los limites de su cobertura
electromagnética. Por otra parte, se ha comentado ya su valor simbolico para los jornaleros
migrantes, a quienes la radio acompafia muy lejos del territorio en forma de un numero
telefonico y la certeza de su disponibilidad. Para los migrantes definitivos, como el joven
radicado en Nueva York que aseguraba a través del Internet que deseaba reproducir el nombre de

La Voz de la Montafia en una empresa “sonidera”, o quienes afirmaban que la radio habia
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marcado su infancia o adolescencia, la radio continta presente en la nostalgia por el lugar de
origen.
Implicaciones practicas y tedricas

AUn con la desaparicion del INI el afio 2003 y a pesar del periodo de inercia en el que
parece haber caido desde el cambio del partido politico gobernante, nada parece indicar que el
sistema de radiodifusoras indigenistas tienda a desaparecer. Es tal su arraigo en muchas de las
regiones —la Montafia entre ellas- que dificilmente podria suspenderse sin tener un costo politico
y social de consecuencias importantes. Es un hecho también que continuara en la agenda
pendiente de los reclamos insatisfechos del movimiento indigena y que la demanda de
apropiacion comenzara a tener mas fuerza en algunas regiones. También es previsible que se
multipliquen las iniciativas independientes de instalacion de emisoras, como sucede ya en
Oaxaca, Sonora y otras regiones del pais.

Los hallazgos de esta investigacion pueden contribuir, por una parte, a que la institucion
actualmente responsable se cuestione seriamente si las radiodifusoras estan respondiendo a las
nuevas realidades de los pueblos indigenas, si estan dando cabida, como cuando se marcaba el
camino de la transferencia, a la expresion de voces plurales, si favorecen la horizontalidad y el
didlogo intercultural. Quizéas lo méas importante es cuestionar qué tanto las radios indigenistas
estan contribuyendo a la construccion del proyecto civilizatorio propio de los pueblos indios o si
es que la vision esencialista del “rescate” o “preservacion” de las culturas, caracteristica de los
primeros afos, esta de regreso.

Por otra parte, la investigacion ha mostrado que, al menos en el caso estudiado, la
radiodifusion indigenista ha caido en un “impasse” que se prolonga ya por mas de una década,
situacion en la que intervienen muchos factores. Tal vez estaciones mas nuevas muestren mayor

dinamismo, pero es posible también que con el paso de los afios presenten la misma tendencia a
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la burocratizacion y estancamiento que La VVoz de la Montafa. Los recursos financieros con los
que operan son demasiado escasos y deben renovar sus equipos para recuperar o ampliar su
cobertura, el personal contratado es insuficiente y su motivacion es baja. Una radio de la
comunidad no se puede hacer solamente desde las cabinas y es preciso cruzar cerros y valles para
acompariar en su vida cotidiana a las audiencias a las que las que se debe. Ante esta situacion,
deben idearse mecanismos que les permitan un funcionamiento mas desahogado y de mejores
propuestas a la poblacion.

Por lo que toca al movimiento indigena y sus demandas de apropiacion de las
radiodifusoras indigenistas, esta investigacion contribuye a la validacion de sus argumentos pero
plantea al mismo tiempo retos relacionados con la naturaleza de los medios comunitarios y
ciudadanos que, idealmente, deben funcionar de manera independiente; es decir, es necesario
reflexionar en torno a la capacidad real de las organizaciones indigenas para manejar estos
medios y no convertirlos en instrumentos de lucha partidaria.

Desde el punto de vista tedrico, la investigacion ha logrado profundizar en las maneras en
que este tipo de medios, paulatinamente y en resonancia con actores y movimientos sociales que
buscan la transformacion de las relaciones de poder establecidas, pueden contribuir a revertir la
exclusion y discriminacion que por siglos ha pesado sobre las poblaciones indigenas. En el
campo todavia bastante inexplorado de los estudios en comunicacion y cultura referidos a los
medios comunitarios, esta investigacion aporta conocimiento sobre los mecanismos especificos
por los que individuos y comunidades hacen suyo un recurso de comunicacién, atribuyéndole un
valor simbdlico a su mera existencia.

La investigacion ha ilustrado tanto las limitaciones de una légica dualista para apreciar la
riqueza de los fendbmenos que desata un medio de estas caracteristicas, como lo inapropiado que

resulta el pensar las consecuencias de los medios comentarios constrifiendo su andlisis a los
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mensajes que transmite, los habitos de recepcion o las gratificaciones que obtienen las personas
al consumirlos.

En un nivel mas general, la investigacion toca el problema de los “efectos” de los medios
que ha sido toral para la comunicacion desde las mas diversas perspectivas. El término “eco”
empleado en el titulo de esta tesis hace alusion no solo a la capacidad de este tipo de medios para
trascender los limites territoriales de su cobertura y de la “escucha” en el instante preciso que se
emite el sonido, sino ademas a su permanencia acumulativa y sedimentada a través del tiempo y
las maneras en que puede ser resonante con otros factores de transformacion cultural.

Limitaciones

Son distintas las limitaciones que estudio reconoce y asume. Una de las mas importantes,
contemplada desde el inicio de la investigacion, es mi desconocimiento de los idiomas regionales
y la incapacidad, tanto para comprender en toda su riqueza las percepciones de las personas
entrevistadas -algunas con muy deficiente conocimiento del espafiol-, como para lograr
adentrarme en los contenidos de programas y mensajes. Por otra parte, esta limitacion me
impidi6 la realizacion de entrevistas con personas completamente monolinglies en las
comunidades mas alejadas, pues no estaba a mi alcance la posibilidad de emplear un intérprete.

Si inicialmente se esperaba comparar y encontrar diferencias de opiniones entre grupos de
edad, sexo y grupos étnicos, este proposito perdia sentido a medida que se avanzaba en el
analisis del material obtenido. Nuevas visitas al campo no obtenian informacion que permitiera
establecer algunas diferencias y solamente se encontraban ligeras tendencias que no permitian
asegurar nada concluyente. En este sentido, y ante la necesidad de concluir el trabajo de campo,
no tuve la posibilidad de desarrollar este aspecto.

La dimensidon organizacional y de relaciones humanas al interior de la radio, asi como los

procesos por los cuales los productores indigenas se han convertido en activistas culturales cierta
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manera, lideres de opinidn para sus respectivos pueblos, fue abordada casi tangencialmente, s6lo en tanto
contribuia a entender la evolucion de la radiodifusora a través de los afios.
Sugerencias para futuras investigaciones

El estudio de la radio indigenista, fendmeno extraordinariamente diverso, es una tarea en la que
apenas se han dado algunos pasos. Es necesario desarrollas investigaciones en otras regiones y
contextos para conocer mas sus potencialidades y las consecuencias que esté teniendo para los
pueblos indigenas en este nuevo siglo, que es a la vez promesa y amenaza para la continuidad de
las culturas originarias de estas tierras. Es preciso intentar estudios en las radiodifusoras mas
recientes, que permitan contar, al paso de los afios, con referencias validas para nuevas
indagaciones sobre las consecuencias que hayan traido consigo.

El andlisis concienzudo de la programacion de las radiodifusoras esta todavia pendiente.
Me parece necesario desarrollar y aplicar metodologias para el andlisis del discurso “ad libitum”
de los locutores indigenas y revelar sus distintos significados. Igualmente es necesario
profundizar en la musica que se transmite y sus implicaciones ideologicas como impulsora de
identidades esencializadas y estaticas o de cambios y actualizaciones.

En regiones cuyas condiciones sean semejantes a las de la Montafia, sugiero desarrollar estudios
en las comunidades méas remotas empleando técnicas de observacion participante, entrevistas, historias de
vida, con la finalidad de conocer como esta la radio presente en su cotidianeidad. En este sentido, sera
necesario contar con intérpretes confiables y estar dispuestos a permanecer en las comunidades periodos
largos de tiempo.

Sugiero también intentar el seguimiento longitudinal de individuos especificos a lo largo
de varios afos, con la finalidad de desarrollar “biografias mediaticas”, es decir, el registro de los
cambios a través del tiempo en la manera en que las radiodifusoras se relacionan con sus vidas.

Considero necesario, finalmente, combinar técnicas cualitativas y cuantitativas en el
estudio de las audiencias para llegar a un conocimiento mas profundo del comportamiento de
variables especificas como el nivel de identificacion con la radio o el sentido de apropiacion del

medio.



ANEXO METODOLOGICO

1.- Preguntas de investigacion

La pregunta general que guid la investigacion fue formulada de la siguiente manera:
e Cual hasido la incidencia de la radio en la dindmica social y cultural de la region
a lo largo del tiempo, particularmente en lo que se refiere a los procesos de
cohesion y fortalecimiento de las culturas indigenas que la habitan?
De forma subordinada a la pregunta general, se formularon tres preguntas mas:
e ;COmo percibe la poblacion la relevancia de la radiodifusora en su vida individual
y colectiva?
e Cuéles han sido las caracteristicas centrales de la programacion de la
radiodifusora?
e ;COmo ha sido la evolucion de la radiodifusora como institucion mediatica?
Por ultimo, considerando que estos fendmenos tienen lugar en circunstancias socio-
historicas especificas, se formul6 una Ultima pregunta relativa al contexto:
e ;Cuales son las principales tendencias de los cambios sociales y culturales
ocurridos en la region durante las dos ultimas décadas?
2.- Objetivos
General:
e Estudiar la incidencia de la radiodifusora en la dinamica social y cultural de la
region a través del tiempo y sus posibles repercusiones en los procesos de
cohesion y afirmacion de las culturas e identidades étnicas de los pueblos de la

Montafia.



Especificos:

e Analizar la evolucion de la radiodifusora como institucion mediatica: su contexto
institucional, su oferta programatica y sus formas de organizacion, participacion
y vinculacion con la poblacion indigena.

e Analizar la estructuracion de la programacion

e Conocer los usos que hace y ha hecho la poblacion de la radio, con qué
finalidades, en respuesta a qué necesidades

e Conocer las percepciones y valoraciones de la poblacion indigena acerca de la
radiodifusora, su presencia en la region y su importancia para la colectividad

e Identificar los &mbitos o dimensiones de la vida individual y colectiva en los que
la radiodifusora ha tenido alguna incidencia y explicar la naturaleza de esos

fendmenos

3.- Operacionalizacién

El cuadro de las paginas siguientes muestra el desdoblamiento operacional de los
objetivos centrales en cada uno de los ambitos del estudio. Cabe sefialar que esta
operacionalizacion fue construyéndose en el proceso mismo de investigacion y no fue

establecida a priori.



Esquema operacional

servicio de avisos?

Objetivo Nivel Preguntas especificas Focos de Dimensiones | Indicadores/fuente/sujetos Técnicas
/unidades de interés/
analisis Variables
¢Cudles han sido las Relacién con
politicas de las politicas Andlisis de
El sistema de | radiodifusion? indigenistas Objetivos y estrategias documen-
radiodifusoras. Concepto y vigentes a explicitas en las distintas tos
(etapas) ¢Cudl ha sido su politicas de través del etapas
relacion con las programacion y tiempo.
politicas indigenistas? | participacion.

Entrevistas
< ¢Cudles han sido sus Implicacio- Investigaciones precedentes | informan-
2 implicaciones en la nesen la tes clave.
% Analizar préctica radiofénica préctica
g los con en las emisoras? radiofénica

textos y
condicio-
nes insti- ¢Cudl ha sido la Gestion interna Composicién Anaélisis de
s tuciona- evoluciony estructura 'y documen-
S les de caracteristicas de la funciones del tos
£ produc- La gestion interna de la equipo.
Z cion / radiodifusora radio? Ambiente Perfil de integrantes
- difusion en estudio organizacio- | Organigramas
de la (etapas) Participacion de | nal Trabajadores Entrevistas
oferta ¢ Qué tipos de la audiencia informan-
cultural participacion se han Individual / tes clave.
favorecido? grupal
Usuario
Productor
Toma de
decisiones
¢Cual ha sido el perfil Ejes
de la programacién? Tendencias en el | tematicos
La perfil Mdsica
programacién | ¢Qué sujetos Politica
ensu conjunto | individuales y sociales multilin- Fonoteca Anélisis
han sido actores guistica Cartas de progra- cualitativo
series centrales? Factores que macion Entrevistas
intervienen Trabajadores
- Analizar ¢ Qué factores se rela- Internos
S la cionan con los Derivados
& estructur cambios en la “oferta del en torno
% acion de programética” de la Tipo de
g» la radiodifusora? programas
5 programa Arte, cultura
cién ¢Qué tipo de espacios Problemética Anélisis
de autorrepresentacion politicay cuantitati-
se han propiciado? Flujos de social vo de
informacion contenido
¢Cual es la naturaleza | Sujetos que
e implicaciones de las | participan Espacial
interacciones que se Finalidades que Individual / Avisos en la programacion
Avisos propician con el persiguen grupal actual




Objetivo Nivel Preguntas especificas Focos de Dimensiones | Indicadores/fuente/sujetos Técnicas
/unidades de interés/
analisis Variables
¢Qué utilidad se Utilidad Instrumental
Conocer atribuye a la radio? atribuida Simbélica
las per-
cepcio- ¢Cudl es su Personal
nesy percepcion sobre el Percepcion sobre | Comunitaria/ Entrevistas
valora- tamafio de la audien la audiencia regional. semiestruc-
ciones de cia? Individuos (tres grupos, turadas
la pobla- Lengua ambos sexos, dos
cién Individuos ¢Cudl es el nivel de Identificacion La misica generaciones)
c indigena | Organizacio- identificacion con la El nosotros Grupos
2 acerca de | nes radio? focales
g la radio- Acceso Organizaciones formales e
o difusora, ¢Cudl es el sentido de | Sentido de Propiedad informales
su pre- apropiacion hacia la apropiacion
sencia en radio? Las lenguas Entrevistas
la region La misica internet
ysu ¢ Cual es su opinién Opinién sobre lo | Los
relevan- acerca de “lo indigena en la | problemas
cia para indigena” en laradio? | radio
la colec- La vida
tividad. ¢Qué cambios trajo la familiar
radiodifusora? Cambios La vida
percibidos comunitaria
La region

4.- Analisis de contenido de los avisos

Técnica . El andlisis de contenido nace como una técnica cuantitativa que examina el contenido

manifiesto de los mensajes. Posteriores conceptualizaciones, sin embargo, amplian el campo de

estudios al contenido latente (Kirpendorff, 1990)' e incorporan el empleo de enfoques

cualitativos en el analisis segun lo requiera el problema de investigacion que se aborde. En su

orientacion puramente cuantitativa (por ejemplo, cuando se pretende medir la importancia de un

asunto publico en la cantidad de centimetros cuadrados dedicados a él en los periddicos), se dice

gue esta técnica asegura una alta confiablidad en la obtencion de los datos, mientras que la

! Kirpendorff, K. (1980). Content Analisis. Cal.: Sage Pubs.




validez se ve seriamente limitada. Lo opuesto ocurre cuando los datos que se obtienen del
analisis son de naturaleza cualitativa (Babbie, 1990)%. La técnica puede aplicarse virtualmente a
cualquier forma de comunicacion con la intencién de describir tendencias en el contenido de la
misma, develar diferencias en el contenido y comparar mensajes, niveles y medios de
comunicacién (Hernandez, et.al., 1995)°.

La técnica del andlisis de contenido comprende, en términos generales, las siguientes
fases: a) el disefio de un sistema para clasificar el contenido de un material a lo largo de una o
varias dimensiones; b) la definicion de las unidades de analisis y de una serie de reglas para la
codificacion; c) la aplicacion de estas reglas en cada dimensién, con la finalidad de obtener una
serie de perfiles que describan la distribucion de las unidades de analisis en el conjunto de
categorias construidas (Hernandez et. al., op.cit.).

Este procedimiento se sigui6 para el analisis de los avisos, estableciendo las variables y
categorias para la codificacion de los datos. Se tom6 como unidad de anélisis al mensaje aunque,
como se vera mas adelante, la unidad de muestreo estuvo dada por una semana de transmision.
El material se analizd en tres grupos separados, que corresponden con la clasificacion de los
mensajes elaborada por la propia emisora: avisos personales, avisos institucionales y
convocatorias. Una vez codificado el material, se cred una base de datos a partir de la cual se
extrajeron las frecuencias absolutas y relativas de apariciéon de los casos en cada categoria y se
elaboraron tabulaciones cruzadas para complementar la descripcion del comportamiento de las
variables: origen del mensaje, destino del mensaje, tema del mensaje e idioma/s de transmision.
Seleccion de la muestra. Para la seleccion de la muestra se empled un procedimiento habitual en

este tipo de estudios, consistente en la conformacién metodoldgica de un periodo de tiempo

2 Babbie, E. (1990) The practice of Social Resarch. USA: Wasworth, Inc
¥ Hernandez, R., et. al. (1995). Metodologia de la Investigacion. Mex.: Mc Graw Hill.



determinado (un dia, una semana, etc.). Se form0 asi un mes ficticio de transmisiones,
seleccionando aleatoriamente las cuatro semanas completas (lunes a domingo), méas dos dias
habiles. El universo estaba constituido por el total de los avisos transmitidos durante las 20

semanas transcurridas de febrero a julio del afio 2002,

5.- Entrevistas con la poblacion.

Se realizaron entrevistas semiestrcturadas que intentaron centrar la atencion en tres grandes
tematicas o focos de interés: a) La percepcion global sobre la radiodifusora; b) La utilidad que
se le atribuye; c) La opinidn sobre el empleo de las lenguas en las transmisiones y su vigencia
actual en la poblacion, asi como sobre la masica de bandas en que se basa la oferta musical de
LVM. Se buscaba que esta ultima tematica provocara en los entrevistados reflexiones acerca de
su propia pertenencia étnica. En las entrevistas se recogian también los datos basicos del perfil
del informante Como una herramienta auxiliar se elabord un listado de preguntas posibles “de
entrada” para cada una de estas tematicas.

La cantidad y caracteristicas de los sujetos a entrevistar se establecieron atendiendo a los
siguientes criterios:
a) Se consideraron dos grupos de edad: de 38 y mas afios, de manera que cuando inicié LVM los
sujetos tenian 14 o mas afios; de 14 a 37, poblacion que no vivia en ese entonces 0 que estaba en
la edad infantil, es decir, que “crecieron con la radio”.
b) Se debia incluir en cada grupo de edad por lo menos a tres hombres y tres mujeres de cada
uno de los tres grupos indigenas.
c) Las entrevistas debian realizarse en, por lo menos, tres comunidades distintas por cada grupo
étnico. Las comunidades a visitar tendrian las siguientes caracteristicas: con cobertura

radiofénica y con una poblacion predominantemente indigena de entre 500 y 1000 habitantes.



El trabajo de campo cumplio en general con estos criterios minimos, aunque se amplid
considerablemente el numero de casos en algunos sub-gupos. Por esta razon, el conjunto de
entrevistas realizadas no se logro con el equilibrio previsto. Sin embargo, la riqueza del material
obtenido justificaba incluir en el andlisis todos los casos registrados. La siguiente tabla presenta
la distribucion de casos por sub-grupos.

La mayoria de las entrevistas a la poblacion fueron realizadas empleando grabadora sin
convenir cita previa. El investigador, después de presentarse a las autoridades locales, abordaba
a las personas que se encontraran en el centro o plaza de la comunidad y sus inmediaciones. En
casi todos los casos, las personas accedieron a realizar y grabar la entrevista, una vez que se les
explicaba que esa grabacion de ningin modo tenia el propdsito de transmitirse en la radio. En
cuanto a los profesores, las entrevistas se realizaron en las comunidades, las instalaciones de la
radio.

Exceptuando tres casos, las entrevistas fueron realizadas en espafiol. Aun cuando el
dominio de esta lengua fuera muy deficiente, los entrevistados lo preferian a emplear un
traductor. De hecho, solamente en las primeras visitas se contaba con traductor y posteriormente
se considerd innecesario. Ademas, dado que los traductores disponibles eran los propios
empleados de LVM, se pensd que su intervencion podria presionar las respuestas de los

entrevistados. Las entrevistas tuvieron una duracion promedio de 15 minutos.



Focos de interés en las entrevistas semiestructuradas

FOCO

PREGUNTAS DE ENTRADA

Percepcion global

- (Més de 40) ¢Recuerda usted cuando comenzo a oirse
La Voz de la Montafia? ¢;Usted como la conocio? ¢qué
cosas cambiaron?

- ¢Escucha usted LVM? ;Alguien de su familia la
escucha? ¢Sus vecinos? (Cree que mucha gente la
escuche?

- ¢Cree que se escuchaba méas antes que ahora?
Afirmativa: ¢por qué? ;Que ha cambiado?

- ¢En otras épocas de su vida la ha escuchado mas que
ahora? ;Cuando?

- ¢Cree que a la gente le gusta lo que transmite la radio?
¢A usted le gusta? ¢qué es lo que no le gusta?

- La radio se llama “La Voz de la Montana” ¢Usted cree
que de verdad sea la VVoz de la Gente? ¢Por qué?

- ¢ Qué cree que piensen los que no son indigenas de la
Voz de la Montafa®.

Utilidades atribuidas a LVM

- Si alguien le mandara un aviso, ¢usted se enteraria?
,como?

- ¢Recuerda haber escuchado algo que se le haya hecho
importante?

- ¢Usted ha solicitado la transmision de algin aviso?
¢Ha mandado cartas o saludos? ¢Ha llamado por
teléfono? ¢ Con qué finalidad?

-¢Para qué cree usted que ha servido la radio a la gente,
ademas de los avisos?

- Y a usted ¢considera que le ha servido en algo? ¢en
qué?

-¢Qué seria diferente de no existir La Voz de la
Montafa?

Vigencia del idioma

¢Cree que es conveniente que La Voz de la Montafa
transmita en (mixteco, nahuatl, tlapaneco)? ¢Por qué?
¢Usted cree que los jovenes han olvidado el idioma de
sus padres? ¢Cree que los nifios ya no lo hablan? ¢Es
bueno que se siga hablando?

¢Se habla al interior de las familias? ¢se habla en la
comunidad?

Vigencia de la mdsica de
bandas.

¢Qué piensa de que LVM transmita mucha mdsica de
bandas? ¢ Preferiria otra musica?

Perfil general

Edad, actividad actual y anterior, lugares de residencia,
en su caso escolaridad. ¢Ha trabajado fuera?




6.- Grupos focales.

Se realizaron cuatro grupos focales con distintos centros de interés. Las sesiones fueron
conducidas por el investigador y tuvieron una duracion de entre 45 y 90 minutos. Fueron
registradas en grabadora para su posterior transcripcion. La siguiente tabla sintetiza los focos de

interés y las caracteristicas de cada grupo.

Grupo Num. de | Foco de interés Lugar
participantes

Profesores del é&rea |3 Utilidad de la radio Instalaciones de

nu’sabi Cambios que trajo la radio

Grupo de la tercera |5 Cambios que trajo DIF,

edad Copanatoyac

Banda de musica de |5 Organizacién de la | Instalaciones de

Atlamajac. banda la radio

Organizacién civil | 5 Utilidad para la|Sede de Ila

USIPI organizacion organizacion

antes/ahora




SUJETOS ENTREVISTADOS

FOLIO SUJETO ORIGINARIO SEXO [EDAD| ETNIA TECNICA
1 Campesino Tlacotla M 50 Nahua Ent.individual
2 Profesor Copanatoyac M 55 Nahua Ent.individual
3 Profesor Metlatonoc F 53 Mixteco Grupo Focal 1
4 Profr. Tlapa San Rafael M 45 Mixteco Grupo Focal 1
5 Profr. Mixeco Cahuatache M 30 Mixteco Grupo Focal 1
6 Médico Indigena Ocatitlan M 60 Mestizo Ent.individual
7 Médico Indigena San Antonio M 40 Nahua Ent.individual
8 Médico Indigena Temalacingo M 40 Nahua Ent.individual
9 Médico Indigena Jolalpan M 50 Nahua Ent.individual
14 Campesino Xalatzala M 64 Nahua Grupo Focal 2
15 Campesino Ayotzinapa M 61 Nahua Grupo Focal 2
16 Campesino Chiepetlan M 39 Nahua Grupo Focal 2
17 Campesino Ahuatepec F 40 Nahua Grupo Focal 2
18 Campesino Zacualpan F 40 Nahua Grupo Focal 2
19 Del. Mpal. Col. Sn. Miguel M 50 Mixteco Ent.individual
20 Prof. Nepa El Tejocote M 38 | Tlapaneco Ent.individual
21 Prof. Nepa S. Juan Pto.Montafa M 52 | Tlapaneco Ent.individual
22 Prof. Nepa Tlacoapa M 42 | Tlapaneco Ent.individual
23 Prof. Nepa Paraje Montero M 54 | Tlapaneco Ent.individual
24 Prof. Nepa Acatlan F 47 | Tlapaneco Ent.individual
25 Prof. Nepa Tejocote M 50 | Tlapaneco Ent.individual
26 Campesino Sn. Juan Pto.Montafia M 35 | Tlapaneco Ent.individual
27 Campesino Zilacayotitlan M 38 | Tlapaneco Ent.individual
28 Comisario S.Juan Pto.Montafa M 40 | Tlapaneco Ent.individual
29 Joven 1 S.Juan Pto.Montafa M 18 | Tlapaneco Ent.individual
30 Joven 2 S.Juan Pto.Montafa M 18 | Tlapaneco Ent.individual
31 Prof. Nepa S.Juan Pto.Montafa M 45 | Tlapaneco Ent.individual
33 Comisario Xalpa M 45 Nahua Ent.individual
35 Comisario mpal. Tototepec M 42 Mixteco Ent.individual
36 Campesino Tototepec M 63 Mixteco Ent.individual
37 Profr. Tototepec M 35 Mixteco Ent.individual
38 Estudiante Tototepec F 17 Mixteco Ent.individual
39 Casa Zacatipa F 20 Mixteco Ent.individual
40 Comerciante Zacatipa F 45 Mixteco Ent.individual
41 Estudiante Tlatzala M 14 Nahua Ent.individual
42 Comerciante Tlatzala M 58 Nahua Ent.individual
43 Transportista Tlatzala M 48 Nahua Ent.individual
44 Comerciante Tlaxiaco F 50 Mixteco Ent.individual
45 Campesino Tlatzala F 50 Nahua Ent.individual
46 Casa Tlatzala F 17 Nahua Ent.individual
47 Comerciante Tlatzala F 27 Nahua Ent.individual
48 Ama de casa Tlatzala M 22 Nahua Ent.individual
49 Campesino Tlatzala M 60 Nahua Ent.individual
50 Casa Tlatzala F 25 Nahua Ent.individual
51 Comerciante Tlatzala F 30 Espariol Ent.individual
52 Prof. Telefono Tlatzala M 55 Nahua Ent.individual
53 Joven A.del Rio F 20 Nahua Ent.individual
54 Comerciante A.del Rio F 33 Nahua Ent.individual
55 Campesino A.del Rio F 30 Nahua Ent.individual
56 Campesino A.del Rio M 80 Nahua Ent.individual




FOLIO SUJETO ORIGINARIO SEXO [EDAD| ETNIA TECNICA
57 Campesino A.del Rio M 55 Nahua Ent.individual
58 Enfermera A.del Rio F 40 Nahua Ent.individual
59 Curandero A.del Rio M 75 Nahua Ent.individual
60 Comerciante A.del Rio F 25 Nahua Ent.individual
61 Estudiante Alcozauca M 23 Mixteco Ent.individual
62 Chofer Alcozauca M 50 Espariol Ent.individual
63 Campesino Alcozauca F 30 Mixteco Ent.individual
64 Casa Alcozauca F 18 Mixteco Ent.individual
65 Policia Alcozauca M 28 Mixteco Ent.individual
66 Musico/profesor Plan de San Miguel M 35 Mixteco Ent.individual
67 Campesino Coachimalco M 50 Nahua Ent.individual
68 Campesino Huechotitla M 32 | Tlapaneco Ent.individual
69 Campesino Chiepetepc. M 45 Nahua Ent.individual
73 Campesino Chiepetlan M 28 Nahua Ent.individual
75 Empleada domes. Tlapa F 23 Mixteco Ent.individual
76 Empleada domes. Tlapa F 19 Nahua Ent.individual
77 Secretaria Tlapa F 28 Mixteco Ent.individual
78 Ingreso UPN Malinaltepec F 28 | Tlapaneco Ent.individual
79 Estudiante Sn.José Buenavista F 17 Nahua Ent.individual
80 Estudiante Zunpango M 19 Nahua Ent.individual
81 Estudiante Malinanltepec M 18 | Tlapaneco Ent.individual
82 Estudiante Metlatonoc M 19 Mixteco Ent.individual
83 Comerciante Ocotepec F 28 Mixteco Ent.individual
84 Ama de casa Tlaquiltepec F 34 Nahua Ent.individual
85 Comericante Cahuatache F 48 Mixteco Ent.individual
86 Comerciante Tlapa F 18 [ Tlapaneco | Ent.individual
87 Comerciante Quechultenango F 20 Mestizo Ent.individual
88 Comericante Tlapa F 16 Mixteco Ent.individual
89 Ama de casa Morelos F 33 Mestizo Ent.individual
90 Ama de casa Coatzoquitengo F 15 Nahua Ent.individual
91 Comerciante Tlapa M 16 Nahua Ent.individual
92 Enc. Gonzalez Educacion Indigena M 42 - Entrevista abierta
93 Ama de casa Cuautla, Mor. F 21 Mestizo Ent.individual
94 Madre soltera Tlapa F 16 Nahua Ent.individual
95 Ama de casa Olinalad F 31 Mestizo Ent.individual
96 Ama de casa Costa Grande F 26 Mestizo Ent.individual
97 Ama de casa Tlapa ° 20 Mestizo Ent.individual
98 Estudiante Tlapa F 27 Nahua Ent.individual
99 Estudiante Tlapa M 21 Mixteco Ent.individual
100 | Est. Otras bandas Tlaquetzalapa M 17 Nahua Ent.individual
101 | Est. Otras bandas Tlapa M 19 Nahua Ent.individual
102 | Est. Otras bandas La Constitucion M 17 Mixteco Ent.individual
103 | Est. Otras bandas Cahuatache M 16 Mixteco Ent.individual
104 | Est. Otras bandas Tlaquetzalapa M 16 Nahua Ent.individual
105 Tercera edad 1 Copanatoyac F n/d Mixteco FOCAL 3
106 Tercera edad 2 Copanatoyac F n/d Nahua FOCAL 3
107 Tercera edad 3 Copanatoyac F n/d Mixteco FOCAL 3
108 Tercera edad 4 Copanatoyac F n/d Nahua FOCAL 3
109 Tercera edad 5 Copanatoyac F n/d Mixteco FOCAL 3
110 Tlachinollan Tlapa M 24 Mestizo Ent. grupal.
111 Tlachinollan Tlapa M 26 Mixteco Ent. grupal.
112 Tlachinollan DF M 27 Mestizo Ent. grupal.




FOLIO SUJETO ORIGINARIO SEXO [EDAD| ETNIA TECNICA
113 Banda Atlamajac Atlamajac M 26 Mixteco FOCAL 4
114 Banda Atlamajac Atlamajac M 14 Mixteco FOCAL 4
115 Banda Atlamajac Atlamajac M 15 Mixteco FOCAL 4
116 Banda Atlamajac Atlamajac M 13 Mixteco FOCAL 4
117 Banda Atlamajac Atlamajac M 16 Mixteco FOCAL 4
118 SSS Mantis 1 n/d M 36 n/d Ent. grupal.
119 SSS Mantis 2 n/d M 39 n/d Ent. grupal.
120 SSS Mantis 3 n/d F 34 Mixteco Ent. grupal.
121 | Damian Espindola Metlatonoc M 75 Mixteco | Entrevista abierta
122 Abel Barrera Tlapa M 43 Mestizo | Entrevista abierta
123 Productor Ayotzinpa M 52 Nahua Ent. profunda
124 Productor Tzalatzala F 40 Nahua Ent. profunda
125 Productor Itiazuti M 44 Mixteco Ent. profunda.
126 Productor Xilotepec F 53 Mixteco Ent. profunda.
127 Productor Malinaltepec M 31 | Tlapaneco | Ent. profunda
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