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Para Mary, las revoluciones son las locomotoras
de la historia. Pero tal vez las cosas sean
diferentes. Tal vez las revoluciones sean la forma
en que la humanidad, que viaja en ese tren, jala
el freno de emergencia.

Walter Benjamin
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Resumen
El Movimiento zapatista ha desarrollado un discurso explicito sobre el tiempo, discurso
que llega a radicalizarse hasta el deseo de reconfigurarlo en una rebelién efectuada
desde la resistencia. Bajo la perspectiva de la temporalidad como construccidn social,
se aborda mediante el Andlisis Critico del Discurso (ACD) cémo la configuracion
temporal zapatista suscrita en el corpus constituido por los tres volimenes del texto “El
Pensamiento Critico Frente a la Hidra Capitalista” (2015) se inserta y comporta en
relacion con otras formas de concebir y organizar el tiempo, y cdmo su configuracion
particular plantea y posibilita nuevos imaginarios de organizacion social. Se parte de la
hipétesis de que la construccién del futuro (Utopistica y Distopistica) zapatista se
articula en la interaccién de una configuraciéon temporal propia y en practicas

emergentes de organizacion social.

Palabras clave: temporalidad, zapatismo, andlisis del discurso, futuro, Utopistica,

Distopistica.



Abstract
The Zapatista Movement has developed an explicit discourse about time, a discourse
that becomes radicalized up to the point to reconfigure it in a rebellion carried out by
the resistance. From the perspective of temporality as a social construction, it is
approached through the Critical Discourse Analysis (ACD) how the zapatista temporal
configuration subscribed in the corpus constituted by the three volumes of the text:
"Critical thinking against the capitalist hydra” (2015), is inserted and behaves in
relation to other ways of conceiving and organizing time, and how its particular
configuration, poses and enables new imaginaries of social organization. It is based on
the hypothesis that the Zapatista construction of future (utopistic and dystopic) is
articulated in the interaction of its own temporal configuration and emerging practices

of social organization.

Keywords: temporality, zapatismo, discourse analysis, future, Utopistic, Dystopistic.
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Introducciéon

A diferencia del metrénomo, el péndulo es en
apariencia silencioso. El primero cumple su
funcién al marcar con regularidad un punto de
inicio y otro de destino en un ritmo mecanico y
seco. El péndulo en cambio, oscila describiendo
un recorrido ciclico-simétrico de muerte-vida-
muerte. Si se toma uno la molestia, se puede
apreciar que el péndulo no es mudo en absoluto:
ulula. Emite un rumor de viento similar al que
podria escucharse entre los arbustos de un paraje
yermo. Apremia pues para los oficiosos, escuchar
péndulos. Se trata de un asunto de absoluta
seriedad.

Ulula el Péndulo / Carlos Octavio
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Un vistazo al futuro o de lo que aqui se trata
Del mundo de las preguntas posibles a propdsito del tiempo, planteo aqui una sobre la
idea de futuro: pregunto por la imaginacién, de su posibilidad y su potencialidad.
(Puede el futuro imaginarse y eclosionar de maneras distintas? La pregunta cartesiana
sobre el arreglo del mundo y sobre si éste es el mejor de los mundos posibles se hace
hoy particularmente necesaria frente a las evidencias de colapso planetario: ;C6mo
podriamos arreglar el mundo? Arreglarlo como reparacion, como ordenamiento y como

reorientacion ontolégica de nuestro lugar en él.

Es éste un trabajo de andlisis que tan pronto mastica las abstracciones generales
sobre el tiempo, se aboca a escuchar lo que los zapatistas pueden decir desde las

narrativas de su construccion de futuro como escenario posible.

En el segundo apartado, luego de esta introduccién, expongo una justificacion,
primero a partir de mi interés, motivos y razones personales, para enseguida contestar
brevemente a las preguntas de: ;Por qué el tiempo?, ;Por qué los zapatistas?, y ;Por qué

la metodologia del Analisis del discurso?

En el tercer apartado, previo al capitulado, con la intenciéon de marcar un rumbo y dar
claridad, planteo la pregunta de investigacién, las preguntas secundarias, los objetivos y
el atrevimiento de una hipdtesis. Preguntas que fueron, conforme avanzaba la
investigacion, complejizandose y multiplicandose, aunque siempre intentando volver a
los cuestionamientos iniciales que como brujula han guiado esta navegacion... quise

decir investigacion.

El capitulo 1 se denominé “Enmarque tedrico conceptual” para sugerir la movilidad
que no tiene la enunciacion de “Marco teoérico”. Ya desde aqui se ha pretendido resaltar
una intervencion dinamica en relacién a un proceso que ha sido moévil e impredecible
desde su inicio. En este capitulo se exponen los sistemas tedéricos mas generales, asi
como una sintética vision de la historia del tiempo en relaciéon a la temporalidad

zapatista.
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Se aborda el tiempo como construccidn social (temporalidad), partiendo de una
aproximacion bidimensional del tiempo (Cronos -medida- y Kairos —cualidad- y la
relacion dialéctica entre estas dimensiones), asi como del concepto de Campo Temporal

(red de temporalidades interrelacionadas).

Se analiza la temporalidad en relacion al poder y como fendmeno estético y
sociocultural observable en las practicas, ritmos, agentes, instituciones, objetos,
narrativas y discursos. Se presentan visiones explicativas de diversos autores sobre la
historia del futuro y de las utopias, hasta llegar a la Utopistica, uno de los conceptos

clave tomado de Wallerstein, cuyo fundamento es la condicién de “factibilidad”.

En el Capitulo 2, enunciado como “De la metodologia y sus procedimientos”, se da
cuenta de los problemas practicos y de investigaciéon que implican, como entramado
cadtico, un enfoque complejo e interdisciplinar. Se explicita la construccién del objeto
de estudio a partir de una delimitaciéon de una serie de condiciones y problematicas
como: la “recomposicion de las coordenadas espaciotemporales”, “la dicotomia social
aceleracion-inmovilidad”, “el tiempo como dispositivo de control social”, “la
temporalidad hegemdnica en el capitalismo contemporaneo” y “la configuracion
temporal y las narrativas de futuro del zapatismo” suscritas en el corpus “El
Pensamiento Critico frente a la Hidra Capitalista”, asi como en los contextos en los que

fueron enunciadas.

Se plantea una estrategia metodologica a partir del Analisis Critico del Discurso
(ACD), bajo el que se analizaran los conceptos, categorias y observables de forma
sistematizada. Finalmente, en este capitulo se explicita el posicionamiento ético del

investigador.

En el Capitulo 3, denominado Contexto, se tratan brevemente los estudios empiricos o
de orden mas practico que se han hecho sobre la temporalidad y el analisis del discurso
en relacion al zapatismo. En este capitulo se abordan los antecedentes de las luchas

agrarias en Chiapas y del zapatismo como tal, se discuten temas como la rebelion, el
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discurso zapatista, la autonomia, la disidencia, las dinamicas de “Buen Gobierno” en los
Caracoles, y los estudios previos hechos acerca de la configuracion temporal zapatista

y sus narrativas de futuro.

El Capitulo 4 es el mas extenso, pues se trata del capitulo analitico: aqui se “disecciona”
el corpus para establecer sus voces (locutores) y tépicos en tanto conjunto polifénico
integrado, aunque a veces contradictorio; se tocan sus discursos, sus estrategias y
narrativas, asi como sus personajes (particularmente el SI Galeano / Marcos); se hace
un analisis critico del discurso que abarca, ademdas de las unidades narrativas,
elementos iconicos y semidticos como la “mdascara” como atributo del pasamontaias;
desde el ACD se abordan las figuras del lenguaje y estrategias discursivas como la
narratividad y su red de intencionalidades como activacién, pasivaciéon, nominacion,
supresion, etc.; se analiza ademas la oralidad, la ironia y, sobre todo, la metaforizacion
como vehiculo comunicativo y recurso cognitivo y epistemologico; se toca la estética
zapatista y su hibridaciéon politico-cultural, siempre bajo la guia rectora de la

temporalidad.

Se contraponen los textos zapatistas con los cotextos histéricos y del discurso
capitalista neoliberal en México, a fin de establecer una comparativa cuyo resultado se
condensa en una tabla abarcativa que expone en su conjunto sus diferencias y cruces

con respecto a la configuracién temporal y las narrativas de futuro.

El analisis ha supuesto: 1) un analisis del discurso del corpus sefialado. Los textos
se diseccionan en una primera tabla de tépicos [ver Anexos], y a partir de ésta, se
construye otra tabla que recuenta metaforas, citas o alusiones a la temporalidad y las
narrativas de futuro, que enseguida seran citados en los apartados analiticos que se
descomponen bajo la praxis de una argumentacion logico-deductiva - y a veces
exegética, debido a la enorme cantidad de referencias a otros textos y comunicados
zapatistas- ; este andlisis es triangulado con 2) una discusién analitica con los referentes
tedricos y fenomenologias empiricas citadas tanto en el Enmarque tedrico como en los

estudios contextuales; 3)un acercamiento desde la Pragmatica del Lenguaje en los
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lugares (denominados aqui como: “territorios zapatistas”) en los que se generd y

presento el corpus; y 4) una confrontacion del discurso con los cotextos que le rodean.

Al final de este capitulo se desarrollan y argumentan 8 apartados que conduciran

al capitulo final denominado Conclusiones.

Sobre las conclusiones, hay que decir que el trabajo formal académico exige el
recuento de una serie de formulaciones que sinteticen los argumentos en un colofén
preferentemente coherente y sucinto, una especie de cierre enmascarado bajo un
“falso” punto final. Se sabe de antemano que la discusién a propoésito de los temas aqui

tratados sigue y seguira en curso.

Las conclusiones se explicaran en ocho apartados, a saber: Lo temporal como
urgencia, transicion y cambio; El caracol y el helicoide como representacién temporal; El
tiempo de la escucha, la palabra y el silencio; Temporalidad en la dignidad como
(re)enunciaciéon de Lo Sagrado; Nuevas formas de pensamiento a partir de una
reconfiguracion del tiempo; El tiempo colectivo; El tiempo de las mujeres; y La

Distopistica.
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Motivos y razones personales
Los motivos y razones personales los expongo a la luz de cuatro paradojas que encarna
el concepto del “tiempo” y como éstas me plantean un reto que ya desde aqui se antoja
mayusculo, complejo. Las razones mas personales se remontan a una inquietud que
segln recuerdo apareci6 a muy temprana edad. El tiempo, la vida, la muerte, la duracién

de la esperay la elasticidad del tiempo, ya fuera en el dolor o en el goce.

El tiempo, que empez6 como una mocion existencial hubo de transmutarse a lo
que es pertinente para un doctorado de esta naturaleza, no sin perder el
apasionamiento o asombro ante una de las preguntas fundamentales que por siglos se
ha hecho la humanidad. Espero que entre lineas haya permeado al lector la pasién, la
entrega y cambio que me ha significado. El tiempo como problema encarna muchas
paradojas: la primera, y quizas mas aterradora, surge en la concienciacién de la muerte.
Esta paradoja refiere a la finitud y la precariedad cronoldgica en relacion a la historia y
al mundo. La conciencia de la muerte ha posibilitado -y lo sigue haciendo- preguntas
sobre nuestra estancia en el planeta, y preguntas por lo que sucedi6 y sucedera antes y

después de nuestro tiempo vital.

La primera paradoja del tiempo es inherente a la conciencia que el individuo adquiere de
existir en un tiempo que ha precedido a su nacimiento y que continuara después de su
muerte. Esa toma de conciencia individual de lo finito y lo infinito vale tanto para el

individuo como para la sociedad (Augé, 2015, p.9).

El tiempo es una problematica ontoldgica en tanto que vivimos estrechamente
ligados a su inmanencia y percepcion. Somos afectados por el tiempo y lo afectamos en
la medida que también somos temporalidad individual y social. El tiempo se co-

construye socialmente; pero se vivencia subjetivamente.

Como ya se detallara, hay mas de una manera de ver y comprender el tiempo,

aunque ya desde nuestra condicion biolégica estamos mas o menos supeditados a un
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cierto tipo de percepcidon temporal y a un rango probable de cantidad de tiempo en la

tierra.

Tempus podria derivar de la dimensién “pulsolégica” temporal, entendiendo éste tltimo
adjetivo en el sentido anatémico de “relativo a las sienes” (llamadas tempora en latin), es
decir, podria referirse a las sienes como lugar donde se mide la velocidad de las
pulsaciones... la dimensién propia del tiempo coincidiria con el ritmo a lo largo de una
linea convergente entre el arte de la medicina [mejor puesto: biol6gicamente] y las artes
poéticas y musicales [como ritmos en la creaciéon de la forma estética] (Marramao, 2008,

pp. 14-15).

Podemos, en este ejercicio de justificacion del tema, citar un fenémeno bioldgico
curioso (somos entes psiquicos, sociales, pero también -y acaso, primordialmente-
biolégicos) para establecer la relevancia del asunto que nos ocupa, por ejemplo: los
ratones tienen entre 500 y 600 latidos por minuto en promedio, y su esperanza de vida
es la de uno a dos afios; la ballena y el elefante tienen entre 20 y 30 latidos por minuto,
y su esperanza de vida rondara alrededor de los 60 afos; el humano adulto, por su
parte, tiene 70 latidos por minuto, y su esperanza de vida actual es mayor a los 70 afios.
Y, aunque intervienen otros factores, no podemos dejar de apreciar la relaciéon entre
ritmos (como el de la frecuencia cardiaca), masa corporal, género, edad, y expectativa

de vida.

En tanto seres biol6gicos y psiquicos: Los factores que inciden en la interpretacion
subjetiva del tiempo de acuerdo a diversos estudios empiricos recopilados por Robert
Levine (2006) pueden ser: la edad (entre mas joven, mas lentamente pasa el tiempo);
el género (suele haber mayor discrepancia entre el tiempo marcado por el reloj y el
percibido subjetivamente en las mujeres que en los hombres); la temperatura corporal
(las temperaturas extremas de frio o calor hacen percibir el tiempo mas lento); los
estados de animo (una situacidon de estrés puede hacer parecer el tiempo como muy

lento) o de placer (como muy reducido), practicas de concentracién focalizada —-por
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ejemplo en el deporte- o de meditacion profunda, pueden hacer percibir el tiempo como

en camara lenta o que un instante parezca una eternidad.

Como se explicara adelante, el problematico asunto de “la conciencia” es vital para
comprender la subjetividad individual y colectiva del tiempo. Pero la conciencia ademas
de ser un fendmeno psiquico individual y social, es de acuerdo a recientes
investigaciones en el campo de las neurociencias, un fendmeno no sé6lo cognitivo
(asociado popularmente al neocértex!) sino escencialmente producido por el sistema
limbico del cerebro, es decir, donde se producen y regulan hormonas, sustancias y

neurotransmisores relacionados con las emociones (Solms, & Friston, 2018)2.

El Dr. Dean Buonomano (2011) a propédsito del cerebro, sefiala que es el
dispositivo mas complejo conocido en el universo y adn asi, se trata, desde su
perspectiva, de un 6rgano imperfecto, un sistema que podriamos catalogar como una
maquina temporal, compuesta por una serie de “relojes” que miden escalas distintas y
ajustan el tiempo subjetivo al tiempo percibido mediante los sentidos. Son cinco los
postulados que hace con respecto al cerebro y el tiempo: 1) El cerebro es una maquina
que “relata” y “mide” el tiempo; 2) El cerebro genera el sentimiento subjetivo del paso
del tiempo; 3) El cerebro recuerda el pasado para predecir el futuro (hay una diferencia
de milisegundos con respecto a la percepcion del tiempo presente, de modo que
siempre vivimos en el pasado); 4) El cerebro nos permite mentalmente proyectarnos
hacia el pasado y al futuro como una especie de maquina del tiempo; y 5) Al igual que
los colores, la duracion del tiempo experimentada, es un tipo de representacion o
correlato mental, distinta a los fendmenos externos como las ondas de luz o los

acontecimientos, respectivamente.

1 Estructura que en los seres humanos conforma la mayor parte de la corteza cerebral, concretamente el
90% de ella. Se trata de la parte del cerebro de aparicién mas reciente a nivel filogenético. Estd conformada
principalmente por materia gris, es decir, por somas (los "cuerpos" de las neuronas, donde se encuentra el
nucleo celular) y dendritas de las neuronas que forman parte del encéfalo. (Castillero, O., s/f) Recuperado
de: https://psicologiaymente.com/neurociencias/neocortex

2 También ver en referencias bibliogréficas a (Solms, M., & Turnbull, O., 2005).
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;Qué esperanza de vida tendria un grupo societal de acuerdo no a sus pulsos
cardiacos, secreciones de neurotransmisores o a su combustion metabdlica sino a su
escala, ritmo y calidad de sus interacciones humanas? Si la muerte es un logro evolutivo
;como podemos (re)visualizar, a la luz de esta comparativa, los ciclos de duracién de
las instituciones, practicas y modos de organizacion sociales? ; En qué se transforma, no
digamos ya un grupo social, sino un imaginario que desaparece, se dispersa o muere?
No se trata de un enfoque funcionalista, se trata mas bien del cruce polilégico y meta-
cognitivo de areas del conocimiento distintas; pero no distantes. Se trata de visualizar
en esta investigaciéon, la generacién de nuevos imaginarios y, eventualmente,
posibilidades de construcciéon de nuevos modos de “ingenieria social” en cuadrantes
mas amplios y, por ende, epistemoldgicamente extensos, complejos. Por ello a manera
de provocacion (aunque intencionadamente como se vera después con Norbert Elias,
1989), no hemos al menos, dejado de mencionar la condicién biolégica de la
subjetividad, de la percepcién temporal y la conciencia. Aunque esta investigacion trata
de la temporalidad en tanto constructo social, no debe perderse de vista que el tiempo
corresponde a una discusion extensa -tanto, que nos lleva a la pregunta fundamental
sobre la existencia y la nada, la nada y lo posible- sobre nuestra patética recurrencia a
la antropologizacion del universo y sobre la siniestra extrafieza que probablemente lo
conforme. Las preguntas filoséficas nunca, aunque no sea el enfoque central de este
estudio, quedan totalmente al margen de las preguntas “mas mundanas” que aqui se

plantean.

La segunda paradoja del tiempo es casi inversa a la primera: reside en la dificultad, para
los hombres mortales -es decir, tributarios del tiempo y de las ideas de comienzo y de
fin-, de pensar el mundo sin pensar un nacimiento suyo ni asignarle un término. Las
cosmogonias y los apocalipsis, segiin diversas modalidades, son una solucién imaginaria

a esa dificultad (Augé, 2015, p.10).
La segunda paradoja del tiempo con la que aqui se discurre, tiene que ver con una

forma particular de interpretacién, una forma tan recurrente en las culturas, que parece

inherente al drama ontologico de la construccién de sentido: la configuracion temporal

18



escatoldgica como forma constructiva en distintas arquitecturas narrativas, tanto en las
sociedades premodernas (con una caracteristica predominantemente de inmanencia),
como en las sociedades modernas y de la Modernidad Tardia, expresadas en las
narrativas teleoldgicas y de progreso en torno a un escenario futuro. Pero ;Por qué
configuracion y no trama o construccién? De acuerdo a Ricoeur (2004, p.132): “la
construccion de una trama es la operacion que se obtiene de la simple sucesion
temporal, [por el contrario] en la configuraciéon se integran juntos factores tan
heterogéneos como agentes, fines, medios, interacciones, circunstancias, resultados

inesperados, etc.”

Las narrativas “se cuentan y trasmiten” histéricamente en los “nacimientos y
muertes” de instituciones y practicas sociales en un denodado esfuerzo por persistir
como seres humanos, grupos societales y culturas. ;Qué es la historia desde esta
perspectiva? Un relato, un metarelato cuyos sentidos pretenden “arropar” la desnudez
existencial: se trata de gramaticas de coherencia entre sucesos cuyos artificios sirven
de argamasa sociocultural e institucional y -ya incorporada intrasubjetivamente- como
la fuerza cohesiva de las identidades de los sujetos. Las preguntas que aqui se plantean
en torno a otras preguntas (las preguntas zapatistas, y particularmente, las preguntas
zapatistas sobre el tiempo) son preguntas orientadas a lo social; pero que, por su propia
naturaleza conceptual, tienen a su vez inflexiones tangenciales que tocan los ambitos
epistémicos de la filosofia y la ciencia. El zapatismo en una interpretaciéon no lineal,
desde un discurso hibrido, parece, en su intelecciéon de lo temporal, desafiar a esta

segunda paradoja. Segunda paradoja del tiempo que conduce a una tercera:

La tercera paradoja del tiempo concierne a su contenido o, si se quiere, a la historia. Es la
paradoja del acontecimiento siempre esperado y siempre temido... los acontecimientos
vuelven perceptible el paso del tiempo e incluso sirven para datarlo, para ordenarlo...
pero por otra parte el acontecimiento conlleva el riesgo de una ruptura, de un corte
irreversible con el pasado, de una intrusidn irreparable de la novedad en sus formas mas

peligrosas (Augé, 2015, p.10).
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La paradoja hay que leerla en su sentido etimoldgico de para doxa, es decir, como
campo semantico alterno a la doxa, o a “lo dicho”, a lo establecido como verdad
normalizada, incuestionada o el tramposo “sentido comun”. En este sentido, el
zapatismo irrumpe la temporalidad hegemanica del capitalismo mediante el despliegue
de un nuevo tiempo. Un relato que se articula en el acontecimiento novedoso del
alzamiento, la rebeldia y la resistencia. El zapatismo es la irrupcién de un tiempo no
contado, de una historia invisibilizada. ;Cual es la trascendencia de esta irrupcion? ;Qué
y cOmo se comporta una aparentemente nueva configuracién temporal? ;Cémo se

despliega un futuro alterno en el zapatismo?

El zapatismo acude no solamente a la discusion politica y filoséfica sino a la ciencia
para explicarse el mundo y su actuacién en él. El tiempo es abordado por el zapatismo
desde una complejidad que dificilmente encontraremos en otros movimientos sociales,
con cruces discursivos en absoluto convencionales: mito, ciencia, politica y economia
se cruzan en asuntos que van desde la organizaciéon democratica hasta la alimentacion

o la cultura implicita en “hacer milpa”, por citar un ejemplo.

Se trata pues, el concepto del tiempo, de un ente complejo, multidimensional, poli-

semantico, mutante, observable s6lo de manera indirecta.

La cuarta paradoja del tiempo es que se trata de un concepto familiar y extrafio a
la vez. Un concepto con el que convivimos y que “manejamos” hasta que tenemos que
explicarlo. Sélo nos es posible representarlo mediante la coordenada espacial y
podemos casi siempre hablar de su medicién, aunque dificilmente podemos hablar
suficientemente de aquello que medimos. Para explicarnoslo, o solamente para
referirnos a €l de forma mas o menos clara, requerimos del uso de metaforas. Los tipos
de metaforas y de narrativas alrededor del tiempo dan luz sobre la cualidad de las
relaciones sociales pasadas, presentes y futuras. Por ello, se trata este abordaje de un
asunto apto para el andlisis cientifico social interdisciplinario, utilizando

primordialmente, como ya se ha sefialado, las técnicas propias del analisis del discurso.
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(Por qué el tiempo? ;Por qué los zapatistas? y ;Por qué el Analisis del Discurso?

Porque la temporalidad es constitutiva de lo social-histérico. Para Norbert Elias (1989),
la percepcién y vivencia del tiempo se va construyendo socioculturalmente. Este
proceso implica la coordinacién de ritmos que hacen posible los lazos sociales, las
practicas colectivas y el grado de intersubjetividad. No puede haber investigaciéon ni
reflexion de lo social sin cronologia y no hay cronologia neutra. Las cronologias se
organizan desde lo politico, es decir, desde configuraciones particulares de poder; pero
también son expresadas, practicadas, negociadas y resignificadas a partir de complejos

procesos intersubjetivos.

Para Valencia (2009), el tiempo social (temporalidad) parte de la historicidad y
de las posibilidades interpretativas de las multiples temporalidades que en la
historicidad coexisten, se tensionan y complementan. Elias (1989) sefiala que desde la
Modernidad se dispone de una reticula rigurosamente subdividida en unidades
temporales trabadas entre si: segundos, minutos, horas, dias, semanas, meses, afios, etc.
Esta reticula domina la vida en general. ;Existen nuevas configuraciones de la
temporalidad alternas a las reticulas organizativas de la temporalidad hegemodnica

capitalista?

Se abordaran en esta investigacidn: intersecciones entre cronologias, practicas
y discursos; y como las configuraciones temporales inciden en la gestacién y puesta en
practica de nuevos imaginarios sociales. Manuel Castells menciona que, en todas las
transformaciones histéricas, la aparicion de wuna nueva estructura social
indefectiblemente estara relacionada con la reconfiguracion de los “cimientos
materiales” de la existencia humana, es decir, el espacio y el tiempo: “Las relaciones de
poder estan imbricadas en la construccion social del espacio y el tiempo a la vez que se
ven condicionadas por las formaciones espaciotemporales caracteristicas de esa

sociedad”. (Castells, 2009, p.62).
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(Por qué las narrativas de futuro en el zapatismo?

Porque frente al agotamiento, desinterés, inconveniencia o incapacidad por generar
nuevos imaginarios3 de organizacién social en el contexto del capitalismo global, surgen
entre los movimientos sociales, modos alternos de pensar y organizarse. En particular,
el zapatismo, desde una configuracion alternativa temporal, articula un imaginario de
organizacion social que se confronta en la practica. No abordar seriamente el tema de
las narrativas de futuro es desestimar un yacimiento de nuevos imaginarios de
organizacion econdmicos, politicos y sociales frente a discursos y epistemologias en los

que subyace la tesis de “cancelacién del futuro”.

(Por qué desde el analisis del discurso y la pragmatica; y por qué el corpus
constituido por los tres volimenes de “El Pensamiento Critico frente a la Hidra
Capitalista™

Porque el Movimiento zapatista se ha caracterizado tanto en su desarrollo como en la
articulacion de su imaginario de futuro por: el uso tactico de la palabra y los silencios
(Velasco, 2003). El zapatismo ha generado un vasto “universo simbdlico” que desde una
performatividad comunicacional ha empleado como recurso de lucha. El discurso del
zapatismo es un discurso polifénico* que puede analizarse mediante la potencia
heuristica del Andlisis Critico del Discurso (ACD) y revelar asi, complejos tramados de

sentido y sus correspondientes opacidades en confrontacién con sus practicas.

En el corpus a analizar, son varios los discursos y los lenguajes que conforman el

entramado de lo que podriamos establecer como discurso y “lenguaje” zapatista. El

3 Imaginario social en el sentido propuesto por Castoriadis (1975), es decir, como magma de significantes
abundante e indeterminado; inconsciente. Como yacimiento incesante de producciones y de significados,
sentidos y practicas que movilizan y reconfiguran sin parar los ordenamientos sociales. Siempre es el
imaginario social condicién de posibilidad; y es fundamental para comprender las potencialidades y
modos de conocimiento de la realidad.

4 Discurso articulado por voces distintas. El discurso directo, el indirecto y la intertextualidad son tres de
los fendémenos polifénicos mas habituales. Bajtin (1982) caracteriza el discurso como esencialmente
colectivo. Sustenta la idea de que el mismo individuo se constituye como un colectivo intersubjetivo que
ha asimilado otras voces a lo largo de su vida. “Voces” que articulan un conjunto interrelacionado de
creencias y normas denominado "ideologia".
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discurso zapatista ha sido novedoso desde su apariciéon tanto en su construccién como

por los medios que ha empleado.

De manera preliminar> anotamos cuatro caracteristicas del discurso zapatista:
a) es dispositivo mixto de innovacion discursiva (lenguaje creativo abundante en
metaforas y neologismos) y tradicion oral (como caracteristica de los pueblos
indigenas, instrumento para la resistencia y medio de trasmisiéon en asambleas,
seminarios, etc.); b) uso innovador de la Web y las TICs como plataformas y medios
para el discurso; c) caracterizacidon del lenguaje y discurso del SI® Galeano, antes SI
Marcos, quien ha fungido como vocero y lider del EZLN y quien ha dotado de
singularidad estilistica (uso de la ironia, recursos literarios, etc.) al discurso del
movimiento zapatista; d) caracter polifénico y abierto del discurso (conjunto de voces

que conforman “el zapatismo” y que interpelan antes que cerrar el discurso).

El andlisis del discurso (Brown & Yule, 1993) permite acercarse a la realidad
societal -desde el lenguaje y su complejizacién semioética- como productora y producto
de sentido; como evidencia de un constructo ideol6gico o como expresion empirica de

un sistema teodrico por construir.

El andlisis del discurso presupone una forma dindmica de interpelacién a los
sujetos en el mundo y sus representaciones, en donde los lenguajes son mas
productores que descriptores del sujeto social y las sociedades en las que vive y se

organiza.

“El Pensamiento Critico Frente a la Hidra Capitalista” condensa en sus tres
volumenes las voces de los dirigentes zapatistas, de sus voceros y de sus “pensadores”;
de académicos, periodistas, activistas, indigenas, mestizos; de hombres y mujeres de

todo el mundo que simpatizan y/o “forman parte del zapatismo”. El corpus integra un

5 Conforme se ha consignado en la contextualizaciéon empirica, enmarque tedrico conceptual y a una
primera lectura general desde el ACD.
6 Siglas de Subcomandante Insurgente.
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conjunto polifénico de narrativas sobre la épica zapatista, sobre su configuracion

temporal, sus narrativas de futuro y su método: el pensamiento critico.

“El Pensamiento Critico Frente a la Hidra Capitalista”, en sus volimenes [, I y III,

conforma un corpus adecuado para el analisis de la temporalidad zapatista en tanto que:

1

2)

3)

4)

5)

6)

Condensa en un so6lo conjunto textual la diversidad de voces que

conforman el discurso zapatista.

Se trata de un texto que suscribe la oralidad en varias dimensiones:
como tradicién y modo de comunicacién indigena; como método y
estilo comunicacional del zapatismo; como transcripcién de
ponencias, mensajes y comunicados que originalmente se expresaron

en forma oral.

Compendia un vasto conjunto metafdrico y narrativo que demanda al

ACD y la pragmatica del lenguaje.

Explica la temporalidad zapatista (objetivada en coordenadas
espaciotemporales) mediante la confrontaciéon dialéctica de su
opuesto (el capitalismo contemporaneo), representado en la
metafora de la Hidra y la Tormenta que viene, y lo hace a través de un

meétodo y fundamento epistemologico: el pensamiento critico.

El corpus se escribe y publica 20 afios después del levantamiento
zapatista de 1994, lo que permite un andlisis diacrénico y la
posibilidad de analizar el fendémeno temporal zapatista y sus

movimientos discursivos.

Se trata de un texto compilatorio e integrador no muy difundido y

menos estudiado que otros cuerpos textuales como: Los comunicados
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del Ejército Zapatista de Liberacion Nacional (EZLN), Las
Declaraciones de la Selva Lacandona, textos del Subcomandante

Marcos, etc.
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Preguntas, objetivos y una hipoétesis

Pregunta de investigacion:
:.Como se constituyen las configuraciones temporales y las narrativas de futuro en el

discurso zapatista?

Preguntas secundarias:

1. ;Cudles son y como se constituyen las representaciones discursivas de la
configuracion temporal zapatista?

2. ¢(Coémo se configuran y constituyen las narrativas de futuro en el zapatismo?

3. ¢(Es la configuracién temporal zapatista una mejor propuesta que la
temporalidad hegemonica en el capitalismo actual? ;De qué manera?

4. ;La idea y evidencias de “cancelaciéon de futuro” en la contemporaneidad
encuentran una alternativa o respuesta en la configuraciéon temporal zapatista y

en su concepcion de futuro?

Objetivo General 1
Explicar la configuraciéon temporal y las narrativas de futuro en el discurso zapatista en

el corpus “El Pensamiento Critico Frente a la Hidra Capitalista”.

Objetivo particular 1.1
Explicar qué particularidades comporta la configuraciéon temporal zapatista en sus

representaciones discursivas.

Objetivo particular 1.2
Explicar como el zapatismo configura y articula una Utopistica como alternativa de

futuro.
Objetivo particular 1.3

Analizar la configuracion temporal zapatista en relacién a la temporalidad hegemoénica

del capitalismo actual.
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Objetivo particular 1.4
Analizar si la idea, narrativas y evidencias de “cancelacién de futuro” en la
contemporaneidad, encuentran una alternativa o respuesta en la configuracion

temporal zapatista y su construccion de futuro.

Hipotesis

La Utopistica zapatista (UZ) en relacién a las condiciones econdmicas, politicas, sociales
y culturales producidas por los sistemas capitalistas modernos y contemporaneos, se
expone como un conjunto emergente de sentidos y practicas de organizacion social mas
democratico, justo, equitativo, fundamentado en la dignidad humana y respeto al medio

ambiente.

Se afirma aqui que dicha UZ se caracteriza y verifica en la interaccién de una
configuracion alternativa (propia y original) temporal compleja como constructo y
sustrato de distintas temporalidades en donde se redefinen las iteraciones temporales
pasado, presente y futuro, lo que posibilita nuevos imaginarios de organizacion social y

de construccion de futuro.
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Capitulo 1

Enmarque Tedrico-Conceptual

(Qué es el tiempo? Si nadie me lo
pregunta, lo sé. Pero; si tuviese que
explicarselo a alguien, no sabria como
hacerlo.

San Agustin




1.1 Pensar el tiempo: De la Temporalidad Indigena a la Modernidad en el
Zapatismo
A manera de marco referencial para esta investigacion, se presenta en este apartado un
brevisimo recuento de algunos conceptos, visiones, practicas, formas de medir y de
configurar el tiempo. Una suerte de preambulo a fin de contextualizar su construccién
sociocultural y, sobre todo, caracterizar la complejidad que entrama la hibridacion

temporal del zapatismo.

La ciencia y la filosofia han influido en la construccién sociocultural del tiempo,
pero; también las percepciones socioculturales del tiempo han influido a lo largo de la
historia en las preguntas que se han formulado desde la filosofia y la ciencia para la
comprension del mismo. No se trata en modo alguno de hacer un recuento de las ideas
y conceptualizaciones que sobrepasarian el propdsito de esta investigacion, véase acaso
como un esbozo que dé cuenta de cdmo se ha articulado aqui una nocién particular

sobre el tiempo.

A fin de comprender la configuracién temporal zapatista, este recuento se hace
importante porque muestra -aunque sea de forma somera- los origenes de una
“hibridacion” sedimentada entre las concepciones occidentales y las interpretaciones del

tiempo que han hecho las culturas indigenas.

En la hibridacion cultural del zapatismo subyace la hibridacion de
temporalidades tan distintas como las que se configuran en el ambito rural, indigena, y
en las propias de lo urbano, de la modernidad, de “occidente”, las hegemonicas del
capitalismo contemporaneo, del socialismo eurocéntrico, y las que se identifican como

caracteristicas de la Modernidad Tardia.
El origen de las teleologias premodernas y modernas habria que ligarlo a la

consideracién del tiempo como un todo arménico. Un orden dado con anterioridad, al

que so6lo hace falta su visibilizacién paulatina conforme se desenvuelven los
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acontecimientos. Pitdgoras? crefa que la cualidad del tiempo era una parte constitutiva
del cosmos, y que la forma de manifestarse —que podia ser medida cuantitativamente
en el espacio- era la manera en que éste se expresaba. Desde su perspectiva, el
movimiento de los astros y las estrellas en el firmamento y su estabilidad con respecto
al movimiento de la Tierra constituian un todo armdnico al que llamé: “musica de las
esferas”. Este todo armodnico, en el zapatismo se “desestabiliza” y enriquece ante el
complejo universo descrito por los mayas y el crisol de pueblos originarios que
conforman al movimiento. “Lo que define a lo indio, es que escucha voces, mezcla los
tiempos y lo de ahora es lo de antes y lo que viene y lo que esta pasando”. (EZLN(b),
2015, p.114). Ya se vera que el tiempo indigena es un tiempo complejo donde la
premonicién o el presagio se anticipa como relato histérico individual y colectivo segin

se ha podido interpretar de las estelas, cédices, inscripciones, glifos y calendarios.

El tiempo es un concepto familiar y evasivo. Presente en todas las actividades y
en todas las cosas. Se trata, junto con la espacialidad, de los ordenamientos primarios
de la realidad, por lo que parece “natural”, cercano; aunque tan pronto se reflexiona, se
da uno cuenta de que el tiempo puede ser configurable, intervenido y que su “arreglo”

a su vez nos configura.

Ya en el Siglo V, San Agustin (1957, LXI, XIV,17), a propésito del tiempo, dijo: “si
nadie me lo pregunta, sé lo que es, pero si deseo explicarlo a quien me lo pregunta, no lo
sé”, para dar cuenta de que el tiempo resultaba ser a su vez: un concepto familiar y
evasivo. Para él: el pasado ya no esta, el futuro aun no llega y el presente se esfuma a
cada instante. El tiempo se vuelve no tiempo, parece no existir o escurrirse hasta
desaparecer desde este temple contemplativo. Hay una cierta religiosidad, que acaso
pudiera parecerse de nuevo a la “temporalidad indigena”, en cuanto que aqui el “tiempo

de los hombres se tensiona con el no tiempo de los dioses”.

7 ¢. 569-Metaponto, c. 475 a. C. Filésofo y matematico griego, considerado el primer matematico puro.
(Buckingham et al, 2011).

31



Sin embargo, la volatilidad del tiempo se coagula en ese “algo” (distinto al
suceso) que permanece en la memoria. Algo percibimos; aunque pase y existan en
nuestra imaginacion deseos y miedos afincados en una geografia inmaterial que acaso
sucedera o no, de algin modo. Asi: pasado, presente y futuro tensionan eso que se
experimenta como el ser-estar. Esa experimentacion se mide de muchas maneras en
unidades pretendidamente regulares a fin de conducirnos en nuestra vida cotidiana.
Intentamos conferir regularidad mas alla del dia y de la noche, de los ciclos y de las
estaciones. Esas mediciones tienen escalas distintas y van llevando cuenta de nuestro
ciclo vital. La semana, como escala temporal, la hemos naturalizado (Zerubavel, 1989)
desde el mito hasta la jornada laboral moderna. Su invencién nos acompafia hasta

nuestros dias.

La metafora musical del “ritmo” semanal, al cual me he referido regularmente a lo largo
del libro, captura lo esencial del fen6meno “semana”. Obviamente, presupone una
concepcion circular del tiempo. Generalmente miramos el tiempo en la forma de una
linea, una clase de flecha como vector a lo largo de la cual eventos historicos tnicos
dispuestos en un orden irreversible. Esta concepcion lineal del tiempo acentda nuestro
acercamiento basico a la historia. [...] Sin embargo el tiempo puede también ser visto en
la forma de un circulo cerrado. Esencialmente no histérica, una vision circular del tiempo
gira alrededor de la experiencia de recurrencia. Alumbra la manera en la que clases de
eventos se repiten a si mismos, e involucran alguna nocién de ciclos. Estos dos modos de
conceptualizar el tiempo no son necesariamente mutuamente excluyentes, y se puede
observar muy bien el tiempo en ambas maneras una linear y una circular (Zerubavel,

1989, pp. 83-84).

De muchas maneras nos contamos el tiempo y narramos su cualidad. El
zapatismo lo hace de una cierta manera y es esa manera -0 “modos”- lo que aqui se
analiza. Los modos de organizacion del tiempo pueden tener sus marcajes en las
referencias naturales como el dia y la noche, los ciclos agricolas, o en convenciones

sociales como la jornada laboral o la semana.
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La semana es la gran invencién humana en el calendario (Zerubavel, 1989),
sobre todo en los calendarios solares que no toman en cuenta las fases lunares,
quedando asi desvinculadas de todo punto de referencia estelar, y ademas escindiendo
ritmos naturales que es posible verificar, por ejemplo, en el impacto de la posicién lunar

con respecto a otros fenémenos gravitacionales que ocurren en la tierra.

La semana es la imposicion de un ritmo que adquiere mayor peso en las
sociedades desarrolladas contemporaneas. En la civilizacién occidental, la semana
introduce en el calendario una interrupcién regular (pero arbitraria) del trabajo y de la
vida cotidiana, tiempos fijos de trabajo y tiempo libre. “Su periodicidad parecié
adaptarse al ritmo biolégico de los individuos y también a las necesidades econdmicas
de la sociedad”. (Le Goff, 1991, p. 212). Pero en las escalas temporales, la semana es
apenas un fragmento de otras escalas que rebasan lo cotidiano (no totalmente, claro)

como son los meses y afios.

Los afios miden la duracién de una vida y la permanencia -o impermanencia- de
una sociedad. La historia suele medirse en esa escala y los marcajes nunca son en
absoluto aleatorios. El componente mitico-politico de la conmemoracidn, la disrupcion
cotidiana, y la alineacidn de la actividad social en determinadas fechas, funcionan como
dispositivos “naturalizantes” para la institucionalizacién. Por ello el zapatismo, como se
vera adelante, (re)enuncia las fechas y los afios para desmarcarse de la datacién y la

temporalidad “oficial” o hegemdnica.

La historia, los actos (colectivos o de los sujetos considerados “importantes”) y
los documentos que exigen una datacidn, plantean el problema de la fecha como
“tiempo oficial” (legitimo o legitimado, instituido, impuesto). Es decir, se trata de la
monumentalizacion de un punto fijo a partir del cual comienza la numeracién de los
afios, la narracion de la h(H)istoria que pretende ser colectiva y, con ello, fungir como
elemento de cohesion y control. Esta necesidad introduce en el calendario un elemento

lineal y conduce a una idea de evolucién positiva o negativa: progreso o decadencia.
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Para Le Goff (1991), el calendario es uno de los emblemas e instrumentos del
poder de reyes, sacerdotes, revolucionarios, etc. Los calendarios occidentales son
productos sociales de gran complejidad que llevan inscritos, por un lado, la
dependencia a la naturaleza, y por otro, la dificultad para controlarla; llevan, ademas, el
rol de los poderes dominantes, la historia, la fuerza de las raices econémicas, politicas,

religiosas y culturales; asi como el progreso de la ciencia y de la técnica.

Herzfeld (2012) agrega que la nuestra es una época burocratica dominada por
historiografias nacionales y unilineales en donde el “transcurso del tiempo” ha venido
a dominar las ideas sobre la temporalidad. Se trata de una mirada evolucionista que ha
dominado desde hace tiempo y nublado el andlisis de las diferencias culturales con

respecto a la conceptualizacién del tiempo.

No estamos muy lejos de los dias en que los antropdlogos dividian el mundo en
s6lo dos tipos de sociedad: aquellas con ritmos “ciclicos” —es decir, estacionales y
campesinos— y aquellas con sistemas “lineales”, asociados a la invencién del reloj. Sin
embargo, las grandes civilizaciones amerindias echan por tierra esa ingenua

clasificacion.

Como se menciona en el corpus: la temporalidad indigena que “mezcla los
tiempos”. (EZLN(b), p.114). se evidencia en los “calendarios” de las grandes
civilizaciones amerindias. Calendarios cuyos marcajes rebasan lo ciclico pues suponen
(narran) grados de conciencia o “evolucion” conforme se transita por los ciclos astrales

de la tierra, el sistema solar e incluso de la galaxia.

El principio fundamental del calendario mesoamericano es el empleo de ciclos de corta
pero diferente duracién y su combinaciéon para crear nuevos ciclos mas grandes, los
cuales se combinan a su vez con otros ciclos. Esta manera de combinar ciclos no era

conocida en el calendario europeo (Prem, 2008, p.57).
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De modo que los ciclos siempre estan en “un lugar nuevo”, de acuerdo al
movimiento de la tierra en nuestro sistema solar, de éste con respecto a la Via Lacteay
la posiciéon de ésta en relacion a otras galaxias. Estos ciclos de trayectorias elipticas y
helicoidales, dan pie ya, para comprender la (re)interpretacion que del tiempo hacen

los zapatistas como sagrado y helicoidal (caracol).

Cabe sefalar, que aun subsisten fuertes controversias sobre la “superioridad”
con respecto a la exactitud de los calendarios mesoamericanos. La imagineria popular
y la aparicién de manifestaciones catalogadas como “New Age” han trivializado y en
nada han contribuido al esclarecimiento cientifico de su utilidad y conceptualizacion;
aunque enfatizan -eso si- el caracter sagrado del tiempo que, en las culturas amerindias,
si ha podido ser documentado. Caracter sagrado que liga la individualidad del dia (kin)
con el sujeto, la colectividad a la que pertenece y a un animal, fendmeno natural y una
deidad particular que sefiala cualidades y debilidades del nacido en un dia particular,
misiones, augurios y lo “incluye” en una suerte de épica humana historica, colectiva y
trascendental. Principalmente se distinguen dos calendarios con ciclos de 260 y 365
dias. Ambos calendarios (el Tzolkin mayay el “Calendario Azteca”), mejor dicho, estelas,
circularmente subdivididas en coordenadas espaciotemporales, de manera que cada
dia, de cada afio, de cada ciclo, es Unico y sagrado en tanto que se trata del tiempo

presente.

Los calendarios solares, y sus posteriores sistematizaciones en ritmos
pretendidamente regulares han dado lugar a mediciones de menor escala como las

horas y los minutos a través de diversos artefactos hasta llegar a los relojes.

Elias observa en la vida social, la doble autonomia relativa del tiempo que
sefialan los relojes: 1) como institucién social, y 2) como aspecto de un movimiento
fisico (1989, p.135). Elias opina que, asi como un lenguaje cumple su funcién sélo si es
comun a un grupo, los relojes realizan su funcién sélo si su configuracién cambiante
(por ejemplo: el huso horario) es la misma para un grupo humano. En esto radica la

fuerza “coactiva” que el tiempo ejerce en todo individuo, pues debe adecuar su propio
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comportamiento acorde al “tiempo” que ha establecido el grupo al que pertenece. Para
Feixa (2003), los tipos de relojes pueden ponerse en relaciéon con las formas distintas
de construccidn social del tiempo. El SI Marcos ostentaba dos relojes justo para mostrar
las temporalidades distintas que estaban en tensién -mas bien, en oposicion-: la del
poder hegemonico, y la del tiempo de los indigenas que luego de una “larga noche”

anunciaban su “ya basta” a la violencia y a la injusticia.

La division del dia en 24 horas procede del antiguo Egipto, donde se inventé el
reloj de sol; la divisiéon de la hora en 60 minutos proviene del sistema matematico
sexagesimal de los antiguos mesopotamicos. De acuerdo a Feixa (2003), el reloj de
arena se basa en una concepcion natural o ciclica del tiempo dominante en las
sociedades preindustriales, remite a sociedades antiguas y a reductos religiosos o
ideologicos donde el tiempo es ciclico, el cambio social es lento y prevalece una visién
de ciclo vital, segun la cual, cada generacion reproduciria los contenidos culturales de
la anterior. En su conferencia “La Hora de lo Pequeno” (ver infra p.250), el SI Galeano
utiliza este reloj para ejemplificar el tipo de temporalidad que anuncia el zapatismo: un
tiempo articulado colectivamente (los granos de arena) y que se recuenta al girarse las

ampollas del reloj (revisiéon de la historia “a contrapelo”).

El trabajo de Mumford (1971) sefiala c6mo desde principios del siglo X1V, el reloj
mecanico nos convirtié en guardianes del tiempo, luego en ahorristas del tiempo y, por
ultimo, en servidores del tiempo. En este proceso, las sociedades occidentales han
aprendido a ser irreverentes hacia el sol, las estaciones y los ciclos naturales, dado que,

en un mundo hecho de segundos y minutos, se suplanta la sujecion a la naturaleza.

La maquina por excelencia es el reloj mecanico. Los primeros relojes mecanicos
en Occidente —aunque hay antecedentes de éstos en la China antigua- se construyeron
en el siglo XII para que las iglesias y monasterios pudiesen orar puntualmente, lo que
después se conoceria como la “Liturgia de las horas”. Posteriormente, al colocarse los

relojes al exterior de las iglesias, estos comenzaron a fungir como reguladores del ritmo
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social. El origen religioso se secularizé, y en el industrialismo, sirvié como parametro

para sefialar los periodos de la jornada laboral.

El reloj analogo o mecanico sustenta una concepcion lineal o progresiva del
tiempo, dominante en las sociedades industriales. Remite a las grandes civilizaciones
estatales. Presupone una vision lineal, segiin la cual cada generacién instauraria

progresivamente nuevos tipos de contenidos culturales.

Los circuitos electrénicos en los que se basan los relojes actuales (de cuarzo,
digitales, atémicos) hicieron su aparicién en la segunda mitad del siglo XX. El reloj
digital o atémico, segin Feixa (2003), se asocia a la nocién de un tiempo
desespacializado que se fundamenta en una concepcién virtual o relativa del tiempo
emergente de la sociedad posindustrial. EL SI Marcos usa este tipo de relojes,
particularmente el modelo “F91 W” de la marca Casio, reloj de fabricacién japonesa,
asociado por su exactitud (usado como cronémetro para activar bombas) y resistencia,
con movimientos guerrilleros y grupos desestabilizadores. Personajes como Barak

Obama lo usaba como signo de austeridad y de “discurso contrahegemoénico”.

[saac Newton (1642-1727) adopt6 una teoria absolutista del tiempo (Berenzon,
Calderon, et al, 2008) al afirmar que éste podia representarsele como un contenedor
dentro del cual el universo existiria y en donde el cambio tendria lugar. Proponia el
tiempo como independiente del mundo fisico. Postul6 que el tiempo existiria incluso si
no existiera el universo, y que careceria de principio o final. Formul6 que el tiempo se
comportaba de una manera lineal y continua. Es decir, asentd la vision “moderna” del
tiempo. A partir del siglo XX se ha afirmado que el tiempo no puede ser tratado
independientemente del espacio. En la teoria de la relatividad concebida por Einstein,
el tiempo se entiende como un “continuum” observable y cuantificable. Filésofos y
cientificos, hasta mediados del siglo pasado, concuerdan en que la nocién de tiempo
contiene tres ideas distintas fusionadas en un todo indivisible: 1) sucesién que
distingue pasado, presente y futuro; 2) continua sucesion; y 3) un enfoque que prima el

“tiempo fisico” antes que el social.
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El zapatismo, en una configuraciéon temporal novedosa, libra la contradiccion
entre el tiempo lineal, de sucesion y el tiempo ciclico; en la articulaciéon de un tiempo
novedoso representado en la espiral (caracol) de tres dimensiones o helicoide, como se

explicara adelante.

Los modos del zapatismo dialogan con la ciencia, intentan hacerlo confrontando
sus saberes tradicionales porque las respuestas que buscan trascienden al Viejo Antonio
“que ya fue”, segun contesta el SI Moisés cuando es cuestionado en el ConCiencias,
congreso en donde el zapatismo incorpora el conocimiento de tipo cientifico a su ya de

por si complejo pensamiento.

Mas recientemente, la ciencia fisica ha reconceptualizado el tiempo a partir de la
segunda ley de la termodindmica. Ilya Prigogine e Isabel Stangers (1990) han
experimentado con fluidos que muestran asombrosos procesos de autoorganizacién en
estados alejados del equilibrio, y proponen una termodinamica de procesos
irreversibles que podria dar nuevas luces al eterno problema de la contradiccién orden-
desorden, prediccidn-aleatoriedad. Asi, tanto el descubrimiento de las estructuras
disipativas como los nuevos abordajes al problema de la condicién de irreversibilidad
del tiempo, podrian sugerir que una nueva Odntica espaciotemporal podria estar
cobrando forma. En la obra “El fin de las certidumbres”, Prigogine (2001) expresa que el
universo esta lleno de incertidumbres y, por lo tanto, de posibilidades inmensas de
creatividad. Prigogine y sus colegas ponen en el centro de su analisis la flecha del
tiempo, en cuya trayectoria existen bifurcaciones sucesivas ante las cuales es

intrinsecamente imposible saber de antemano qué camino seguira la flecha.

Nuevos experimentos, como los realizados con el colisionador de particulas
subatomicas, han dejado, hasta el momento, abierta la posibilidad de como se comporta
el universo, de si fue producto de un solo “big-bang” o de multiples explosiones, lo que
apertura posibilidades de: 1) una direccionalidad tnica del “tiempo” o 2) multiples
comportamientos de éste. El zapatismo, al dialogar con la ciencia, busca enriquecer las

posibilidades de reflexion y construccién social. El tiempo, la temporalidad, han sido
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discutidos en el ConCiencias y en otros encuentros como se describe en las “Incursiones
a tierra zapatista”. Inmediatamente, sobre todo en los comunicados del SI Galeano y el
SI Moisés, se advierten los movimientos discursivos y las incorporaciones de conceptos

cientificos en sus mensajes.

El zapatismo, como se vera mas adelante (ver infra p.331), aporta una
interpretacion de la temporalidad (desde la perspectiva de lo social) que ya no es lineal
ni ciclica, sino una de estética helicoidal. Esta aportaciéon deviene de un hibrido y
complejo entramado cultural que representamos aqui, a fin de visualizar lo que a lo

largo del texto se discutira.

Tiempo lineal, Ciclico y Helicoidal

c Ahora

. Después 9 s
Antes  Tiempo lineal: causalidad, progresién (Distancia
entre un estadio
An y otro)
< “Ant

Antes AntcS®k mpAhora
Ahora . —— A

2 Tiempo Helicoidal: progresion,

e vuelta al origen en nuevos estadios

Después

Tiempo Ciclico: causalidad, regresion, vuelta al origen.

Imagen 1. Tiempo lineal, Ciclico y Helicoidal. Elaboracién propia
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1.2 La Temporalidad en la Modernidad Tardia
Para describir la temporalidad en la contemporaneidad, acudo al concepto de
Modernidad Tardia, una suerte de elongacion de la Modernidad, aunque con mutaciones
que le dan una particularidad, sobre todo en la configuracidon de las coordenadas

espaciotemporales.

Si desde la Modernidad el tiempo se ha vuelto una reticula que organiza las
temporalidades particulares del hombre y de las sociedades, en la Modernidad Tardia
la reticula adquiere una movilidad que los individuos y los grupos deben vivir como
acelerada migracién de un huso horario a otro, de un ritmo social a otro, de una
temporalidad a otra, y de una relacién espaciotemporal a otra. Esta migracién se acelera
debido a que las cosas, las relaciones y las atribuciones de sentido envejecen
rapidamente sustrayéndose de la atencién de los sujetos. Tanto el presente como lo
histérico quedan precarizados, convertidos en palidos fantasmas de la novedad fugaz,

procesada, “empaquetada” y lista para consumirse.

El presente se reduce a la punta de la actualidad. Asi el tiempo pierde duracion. La causa
del encogimiento del presente y de la duracién que desaparece no es la aceleracién
[aunque se da como consecuencia de la produccion de novedades], contra lo que se cree
de manera errénea. Mas bien el tiempo, a manera de alud, se precipita hacia adelante
porque no tiene ya ningun soporte, aquellas puntas del presente, entre las que no hay
ninguna fuerza de atraccion temporal y ninguna tensién, pues son meramente aditivas,
desatan el arrastre del tiempo, que conduce a la aceleracion sin direccidn, es decir, sin

sentido (Han, 2016, p.13).

El tiempo, dislocado de las coordenadas espaciotemporales e imposibilitado de
soportar construcciones de sentido mas o menos densas, queda sobrepasado por su
dimension cronolégica. Cronos (tiempo como cantidad o medida), aunque parece
vencer a Kairos (tiempo como cualidad o densidad), no lo hace en realidad, porque ni
las cronologias quedan suficientemente claras al superponerse como unidades de

medicion distintas en narrativas atomizadas e inconexas.
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Se puede decir que el concepto del tiempo se ha espacializado, o que se ha matado el
tiempo para transformarlo en una caricatura del espacio, donde todo esta supuestamente
conocido de antemano. Es lo que hacen los planificadores: matan el tiempo, y con ello, la
sorpresa del evento verdadero. Crean una autopista hacia el futuro en la que no dejan
nada imprevisto, salvo la previsible catastrofe final. El nombre de esta autopista hacia la

catastrofe final es progreso (EZLN(b), 2015, p.319).

La complejidad temporal en la Modernidad Tardia, aunada a la idea de que
ninguna temporalidad social es politicamente neutra, propone ya un entramado
complejo y dificil para los sujetos y los grupos societales del S. XXI. Este entramado de
temporalidades se comporta en términos de aceleracién en las producciones

industriales, de consumo, de informacién, y de los acontecimientos en general.

Por otro lado, la temporalidad en la Modernidad Tardia no s6lo es multiple, sino
que suele comportarse en muchas plataformas y modalidades como una ruptura
aparente con relacion al espacio. Esta ruptura ha sido conceptualizada como desanclaje.
La coordinacién a través del tiempo es la base del control del espacio. Para Giddens
(2002), desanclaje es despegar las relaciones sociales (atomizarlas) para
reestructurarlas en espacios-tiempos indefinidos o particularizados. En las sociedades
de alta modernidad hay entornos cuyo riesgo o caracteristica es la pérdida de sentido
por la ruptura de las coordenadas espaciotemporales. Se cambia lo comunal por lo
social y la solidaridad por el pasatiempo al operarse en la psique una confusion entre la

simultaneidad, la proximidad y lo significativo.

Si bien, formas de desanclaje como la moneda (en donde el valor representa
posibles bienes en otro lugar y tiempo) han representado formas practicas de relaciéon
social, otras formas de desanclaje como, por ejemplo, el “mercado de futuros”, han
incentivado la especulaciéon y el sometimiento de los ciclos naturales a los ciclos

productivos impuestos por la financiarizacién del productivismo industrial.
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1.3 Cronos y Kairos o de la bidimensionalidad del tiempo
El término “tiempo” (Herzfeld, 2012) cubre un amplio rango de conceptos. Basta citar
la distincion en el griego clasico entre kairos (ocasidn) y cronos (transcurso de tiempo),
o, por ejemplo, entre el sentido de tempo en italiano como “ritmo de accién”, “tiempo
meteorologico”, o como “transcurso de tiempo”, y en los variados usos del término
inglés time para referirse a una “ocasiéon”, a un “periodo”, y a un “transcurso del tiempo”.
De estas posibilidades, es posible clasificarlas en dos grandes posturas encontradas
(Valencia, 2009): 1) la que afirma su realidad objetiva y 2) la que opta por la

subjetividad hasta el punto de declarar el tiempo inexistente, como ha discurrido San

Agustin (1957).

El Kairos de Lisipo, es representado
como un joven alado que se apoya
con el pie izquierdo en una esfera. Su
cuerpo se sostiene flexionado sobre
la esfera mientras sujeta en
equilibrio una balanza. Su pierna
derecha esta extendida para
compensar su peso. Muestra una
contracciéon muscular como  si
estuviera a punto de emprender el

vuelo.

Lisipo. S. (IV a.C.). Kairos. (Imagen 2). Recuperada de http: //en.wikipedia.org/wiki/Kairos.
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La difusion de dicha obra [el Kairos de Lisipo] abri6 la gama de connotaciones simbolicas
del concepto de kairos, pasando revista a sus anteriores significados: “el punto justo” (...)
“el momento adecuado” de Pitaco; la potencia y la eficacia combinadas con los criterios
de “armonia” y “mesura”, como en “Gorgias”; el caracter “virginal” que los pitagoricos
otorgaban al niimero 7 (Del cual procede la imagen antropolégica del Kairos como un
adolescente reacio a cualquier posesiéon), todo ello sin olvidar el instante critico,

resolvente y fecundo (Marramao, 2008, p.11).

La bidimensionalidad temporal se completa con la figura de Cronos, una imagen
que forma parte de una iconografia mucho mas difundida que la del joven alado, quizas
porque Cronos representa las caracteristicas del tiempo que mas se asocian con las

narrativas de la modernidad y del progreso.

Cronos, representado en un anciano
terrible, sostiene (o se sostiene en) una
guadafia (instrumento para segar la vida
de dioses y hombres). Es hijo de Urano y
Padre de Zeus. Implacable devora a sus
hijos, temiendo perder su jerarquia

segun le vaticiné un oraculo.

Rubens. (1636). Saturno (Cronos) devorando a sus hijos. [Imagen 3]. Recuperada de
http://www.artlyst.com/wp-content/uploads/2016/12 /peter-paul-rubens-saturn-
devouring-his-son-1636-1.jpg
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Cronos es la “caracteristica” temporal que manifiesta un:

Tiempo edax rerum, “devorador” de todas las cosas, un tiempo que irremeabile fugit. Asi,
paradodjicamente, el hecho de aprovechar el instante, el momento propicio [del kairos]
coincide con una virtud fruto de la necesidad de enfrentarse a un tiempo [cronolégico]
que sitda todas las cosas en una perenne “furia de la destruccién”. [El tiempo] es pues,
una virtud con rasgos hibridos, como corresponde a un carpe diem melanc6licamente

interpretado en clave poscrisiana (Marramao, 2008, p.12).

Dichos planteamientos se originan en la vision del Tiempo Césmico aristotélico y
la del Tiempo de la Conciencia que inicia con San Agustin. El tiempo agustiniano es el de
la conciencia de un tiempo que, al preguntarse por el pasado, encuentra que no es nada,
puesto que ya no es, el futuro todavia no ocurre, y el presente deja de serlo a cada
instante: el tiempo tiende a desaparecer, o bien, se trata de un tiempo que sélo existe
en y por la conciencia. El problema es que la conciencia y la subjetividad sélo podrian

existir en el tiempo que, entonces, precederia a ésta.

Esta disyuntiva entre tiempo objetivo y subjetivo, Valencia (2009) la afirma como
falsa, pues ambas concepciones del tiempo constituyen una bidimensionalidad
imbricada que se expresa en dos vocablos griegos como cronos: medicion y sucesion; y

kairos: duracidn, subjetivo o relativo a la conciencia.

1.3.1 Campo temporal

La bidimensionalidad del tiempo, Cronos y Kairos, puede explicarse en binomios como:
el tiempo objetivo y el subjetivo; el tiempo exterior y el interior; el fisico y el psicolégico;
el cuantitativo y el cualitativo; escala y repeticiéon; cambio y permanencia; el instante y
la duracion; lo anterior-posterior y las iteraciones (conjugaciones temporales) pasado-
presente-futuro. Dichas relaciones constituyen el concepto Campo temporal,
ampliamente desarrollado por Valencia (2009): una red de intencionalidades y

temporalidades en tension.
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° Campo Temporal Campo Temporal

Tiempo Lineal y Tiempo Helicoidal

Red de temporalidades en las que se
tensionan: Crones y Kalros; escala y
repeticién; camblo y permanencia;
Imstante y duracién;

T. Objetivo y T. Subjetivo;

T. lineal, T Ciclico, T Helcoddal;

y combinaciones de las tres.

o Temporalidad Helicoidal

© Temporalidad Lineal

Ahera

Ances IEEE—P 5 Lespraés

Trayecte Lermporal linel

Puntos de croce
y temsbén de

La representacion en un cableado muiltiple permite visibilizar -ain en una temporalidad lineal (v por supuesto en una
helicoidal)- uuamdlmmhuonaldetemponhdadescolmdantzs mmﬂasyqueseaﬁemmdhs,mbmmdas
(unas dentro de otras operando fenomenos de hibridacion, aceleracion y ral.ennzamn), y con ritmos (dicursivos y
acontecimentales) distintos que operan fenomenos en tension de sincronizacion y asincronia.

Imagen 4. Campo temporal. Elaboracion propia.

Para Ramo6n Ramos (1992), la historia de la discusion filoséfica y cientifica a
proposito del tiempo en Occidente, han desembocado en una doble aporética: por un
lado, las aporias del instante; por otro, las aporias del presente. Para Ramos -y en
concordancia con Valencia y Herzfeld- es aconsejable una estrategia que parta de un

enfoque bidimensional (Cronos y Kairos) del tiempo.
Este enfoque bidimensional, aconsejado por Ramos, se puede afincar en el

concepto de Campo Temporal que surge de la vision filosofico-antropolégica particular

de Xavier Zubiri (2006). Para Zubiri no hay una determinacidn del ser en el tiempo, sino
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que el tiempo es la textura misma del ser. El ser es, para este filésofo espaifiol, la
actualidad en la realizacion que se desdobla hacia al futuro; pero también duracion:
persistencia del pasado actualizandose. Dicho en otras palabras, las cosas en la realidad
se estan gestando, pero también se estan muriendo, decantando. Dialécticamente,

mientras devienen, estan siendo y dejando de ser.

Zubiri (2006) no piensa que el tiempo de cada cosa sea un fragmento de un
tiempo universal, porque el caracter temporal de cada transcurso posee su propio y
unico tiempo. El Unico tiempo verdadero y real es, entonces, el tiempo relativo o
respectivo. No constitutivo de un todo sino como un todo relacional con otros tiempos.
Concepcion que nos permite afirmar que las cosas transcurren temporalmente y no que

transcurren en el tiempo.

Para Zubiri, a diferencia del tiempo fisico, que parte del presente y se va
haciendo pasado, en la duracién sucede exactamente lo contrario: es el pasado el que
avanza hacia el porvenir. En la sucesion del tiempo fisico (Cronos), cada momento deja
de ser para convertirse en otro, y sus partes -el antes, el ahora y el después- son
numéricamente distintas. En la duracion del tiempo de la psique (Kairos), cada
momento se conserva y se prolonga; y presente, pasado y futuro son modulaciones

cualitativas.

En la modernidad, el hombre se anticipa a su presente, lo proyecta (Proiectum:
lanzamiento) desde un futuro hacia el pasado que modula su tiempo presente. Por

decirlo de algin modo, un futuro adviniendo.

La otra dimension del tiempo humano, el tiempo de la vida, atina a la duracién
del psiquismo otra nota caracteristica: la de la anticipacién. Si en el psiquismo la
conciencia de la duracién va avanzando del pasado al presente y de éste al futuro, en la
trama de la vida humana el hombre se anticipa a su presente: lo proyecta. Esta
conciencia anticipadora nos sitia frente a un tiempo que transcurre desde el futuro

propuesto o imaginado hacia el pasado. Es “un movimiento en el que se precede, es el
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futuro adviniendo”. Estamos asi ante un hombre constitutivamente abierto hacia el
futuro. Y el mero hecho de estar abierto hacia el futuro, dice Zubiri, implica la apertura
hacia el pasado y hacia el presente, en un tiempo que ya no aparece como mero

transcurso sino como un “campo temporal” (Valencia, 2009, p.25).

Valencia (2009) retoma el concepto de campo temporal al que llega Zubiri como

andamiaje teorico explicativo del tiempo como construccion social.

1.3.2 Tiempo subjetivo y objetivo

Melucci (2001) observa dos temporalidades distintas y a menudo contrapuestas: el
tiempo que transcurre y es mensurable en el contexto de la interaccién social (como se
explica en el concepto de Cronos), y el tiempo interior que precisa de un esfuerzo de

auto-observacién intencionado (relativo al concepto de Kairos).

El tiempo exterior en absoluto se trata de uno solo, sino de un conjunto de
temporalidades y ritmos que se superponen, conviven o se cruzan. Estos tiempos son
disruptores de la continuidad en las emociones y en la identidad. Estos tiempos en
ritmos sociales distintos redefinen las percepciones, las representaciones de la realidad
y, finalmente, el cuerpo. Si el tiempo es un fenémeno perceptual, también es un
constructo social de peso politico y valor econémico. Melucci, en la enunciaciéon
subjetiva-objetiva del tiempo, apoya el enfoque de bidimensionalidad del tiempo,

ademas de conferirle su dimension social, que es la que aqui interesa.

Para comprender la temporalidad zapatista, Bergson (2004) viene a cuenta (en
concordancia con Zubiri) en tanto que propone la posibilidad de tiempos muiltiples, de
configuraciones creativas y novedosas, inciertas. Bergson descarta el tiempo
homogéneo como soporte de la realidad de un mundo cuantificado, orientado a la
busqueda de las causas, para poner, en lugar de ello, el flujo de lo inesperado y el
misterio en el devenir de la experiencia. Cabe anotar aqui la pertinencia de este enfoque
con respecto a la temporalidad zapatista y su método el pensamiento critico, pues su

lucha la definen como transitoria, particularizada y abierta: su lucha es la de la praxis
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del futuro y frecuentemente -por novedosa- la del yerro, segiin admiten los zapatistas
mismos. Los zapatistas tienen “sus modos” y advierten que hay muchos otros. La
incertidumbre la podemos sintetizar en su vocacion por preguntar antes que afirmar,
tanto asi, que la cispide del Apocalipsis o Tormenta por venir es la interpelacion: “;Y tu

qué?”.

Bergson reconoce una multiplicidad de duraciones, de elasticidades desiguales
que pertenecen tanto a los actos de la conciencia como a otras causas externas. Este fue
su argumento decisivo contra los dogmas mecanicistas que hacian del tiempo un
subproducto de la tecnologia que puede medirse en unidades homogéneas. Y aqui se
verifica otra tensidn subyacente entre el discurso neoliberal y el discurso zapatista: la
relacion entre homogeneidad y heterogeneidad, uniformidad y diferencia. La UZ se
comunica en la féormula y marca: “Un mundo en donde quepan muchos mundos”. La
diferencia no se tolera, sino que se valora y promueve. La multiplicidad de tiempos,
como se vera mas adelante en este documento, es importante para comprender la
identidad zapatista, el devenir de su proceso histérico, y su imaginario llevado a la

practica.
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1.4 Temporalidad o la Construccion Sociocultural del Tiempo
Norbert Elias (1989) considera el tiempo como tema central de nuestra tradiciéon
cultural, y pretende demostrar que lo que llamamos tiempo no es ni un dato a priori de
la naturaleza humana, como lo concebia Kant, ni una propiedad inmanente de la
naturaleza no-humana, y parece coincidir con Bergson al concebirlo como el resultado

de una abstraccion.

Elias (1989) afirma que solamente se puede entender esta sintesis al ser referida
a ciertos procesos sociales. Para él, 1a separacion entre tiempo fisico y tiempo social esta
intimamente relacionada con el ascenso de las ciencias fisicas. A medida que éstas se
desarrollaron, el tiempo fisico se convirtié en el prototipo del tiempo como tal. La
“naturaleza”, objeto de estudio de las ciencias fisicas, fue considerada como “compendio
del orden”, y en cierto sentido como algo “més real” que el mundo social menos

ordenado en apariencia y mas sujeto al azar.

Asi pues, se dejo en manos de los fisicos tedricos o de los filésofos, como
intérpretes de aquellos, la elaboracion de teorias sobre el tiempo, mientras que, por
otro lado, se quitaba practicamente toda importancia al “tiempo social” como tema
teodrico o cientifico. A fin de no confundir la nocién de “tiempo” en ciencias sociales con
otras concepciones de tiempo como en la fisica e incluso la filosofia, Valencia (2010)
sugiere referirnos al tiempo objetivado en las realidades, los procesos, los mundos, las

vidas, las cosas... que son siempre temporales, como temporalidad.

El tiempo, al objetivarse en las cosas, las practicas, los agentes y los discursos; se
comparte, se negocia, se interpreta y reinterpreta, se impone o se adopta, se cuenta, se
expresa y se resignifica entre los individuos, los grupos e instituciones. El tiempo se
convierte en una construccion social, es decir, en maneras distintas y particulares

(culturales) de percibir, cuantificar, representar, codificar, vivir y significar el tiempo.

En definitiva, el concepto de tiempo social puede mantenerse si se autolimita

reflexivamente, es decir, si se es consciente de que se trata de una metafora cémoda y
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expresiva que, sin confundir tiempo y proceso, destaca los rasgos temporales
constitutivos de los objetos tipicos de la investigacion de la ciencia social. No se trata, en
realidad, de un tiempo o conjunto de tiempos, sino del complejo conglomerado formado
por los aspectos temporales de la realidad social” (...) Esto nos hace desembocar en la
hipétesis estratégica de la pluralidad de tiempos. A mi entender, es una hipotesis
irrenunciable: s6lo si resulta operativa se hacen interesantes y fructiferas las
investigaciones sociales sobre el tiempo. En efecto, éstas resultarian irrelevantes si se
limitasen a mostrar cémo un tiempo unico informa todos los procesos sociales. Por el
contrario, su interés aumenta si resulta que ambas variables, tiempo y proceso, pueden
sufrir variaciones y fijar de maneras distintas sus relaciones ;Es, pues, el tiempo multiple?
Silo es, ;cudles son los distintos tiempos en los que se despliega esa multiplicidad y cuales
los limites de las variaciones posibles? Estos son los problemas ineludibles con los que se
enfrenta la hipotesis de la multiplicidad del tiempo. S6lo puede resolverlos si acepta el
reto que supone la construcciéon de una explicita teoria del tiempo que haga frente al

laberinto tupido de sus paradojas y aporias (Ramos, 1992, pp.11-12).
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1.5 Temporalidad y Poder
Elias (1989) permite entender cdmo la experiencia del tiempo, tal como se vive hoy en
dia, se diferencia de las formas en que otras sociedades daban sentido a la continuidad.
Mientras que las sociedades no modernas delimitaban el tiempo de acuerdo con sus
necesidades en espacios localizados, siguiendo ciertos momentos y ocasiones, las
actuales disponen de una reticula rigurosamente subdividida en unidades temporales
trabadas entre si: los segundos, los minutos, las horas, los dias, las semanas, los meses,
los afios, etc. En la modernidad, dicha reticula domina la vida en general. La presencia
omnimoda y la fuerza del sentimiento del tiempo que de ello resultan, contribuyen
poderosamente a que se experimente el “tiempo”, aun sin quererlo, como algo

independiente que existe por su cuenta.

Para Elias (1989), la percepcién y vivencia del tiempo se van construyendo
socioculturalmente. Este proceso implica la coordinacién (pero también la tensién y
enfrentamiento) de ritmos que hacen posible los lazos sociales, las practicas colectivas
y el grado y tipo de intersubjetividad en diferentes escalas (como la microsocial en las
temporalidades de la vida cotidiana, hasta las macrosociales que articulan las agendas
o tiempos del Estado). En la contemporaneidad prevalece la imagen de un mundo global
desespacializado, cuyo centro de sentido estd en todas partes y en continuo

movimiento.

Como ya se adelanto, calendarios, fechas y relojes no son en absoluto
instrumentos neutros, revelan relaciones de poder y dominacidn. Aun en las funciones
consideradas “puramente practicas” como las organizadoras de las jornadas laborales,
el tiempo libre o los periodos de asueto, subyacen relaciones de poder en las que unos
controlan los tiempos y otros los siguen; unos asignan valor a la cuantificacion de la
jornada laboral, y otros son cuantificados (Le Goff, 1991). Mas explicitamente se
observan estas relaciones de poder en la enunciaciéon y conmemoracién como dias
especiales en fechas que “recuerdan” -y también ritualizan- hechos bélicos y politicos.

En estas conmemoraciones se monumentaliza la “memoria” y se “olvida”
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estratégicamente, se jerarquiza y se organiza el lugar de los vencedores y los

derrotados.

De Certau (2003), a propésito de la memoria, afirma que en este proceso se
realizan dos operaciones opuestas: por un lado, ocurre el olvido, que en absoluto se
trata de un fenébmeno pasivo, sino que se trata de un dispositivo de lucha contra el
pasado, una estrategia de evasion y “desarme” de aquello que todavia aqueja
socialmente; y por otro lado, la memoria es el vestigio de un pasado: “la huella del
recuerdo que es el regreso de lo olvidado, es decir, una accién de ese pasado, siempre

obligado a disfrazarse.” (p.23).

El pasado suele ser conflictivo. El regreso del pasado no es siempre un momento
liberador del recuerdo, sino un advenimiento, una captura desde el presente. El
recuerdo nunca esta completo y, por otro lado, nunca esta ajeno al discurso y sus relatos
articulados en el presente. Bergson (2004) propone que el tiempo propio del recuerdo
es el presente, es decir: el Unico tiempo apropiado para recordar y, también, el tiempo

del cual el recuerdo se apodera, haciéndolo propio.

El presente, sin embargo, siempre acontece en el medio de un entramado de
relaciones de poder, en donde unos recuerdan e imponen y otros olvidan y acatan.
Desde el poder se suele evocar al pasado desde un historicismo monumental, una
especie de gran historia que, mitificada, invade y reprime la vitalidad presente segiin
denunci6 Nietzsche (1998). En este sentido, la palabra es un instrumento
revolucionario y de resistencia. La palabra es el instrumento mediante el cual el
zapatismo rompe los silencios y redime -como un tiempo mesianico de acuerdo a
Benjamin (2005)- a los silenciados para que se germine un futuro desde las palabras-

semilla.
El capitalismo tardio, caracterizado en la Hidra y a la que se oponen los

zapatistas, ha pretendido “acaparar” los sentidos de la historia y las maneras de

acercarse al pasado. Los ha vuelto un subproducto del consumo. Las “vistas del pasado”
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son construcciones que se organizan mediante los procedimientos de la narracidn y,
mediante ellos, de ideologias que se expresan en un continuum significativo e
interpretable del tiempo. La Modernidad Tardia ha atomizado el recuerdo, lo ha
empaquetado y “puesto a la venta”. Frente a ello, la memoria de los pueblos indigenas
y del zapatismo persiste como acto de resistencia. Los indigenas se cuentan a s mismos
para no ser contados por otros, en una lucha desigual pero constante. Al contarse,
también se construyen, imaginan, proponen un ethos identitario distinto y novedoso.
Su emancipacién no depende del sistema, sino de un relato cuya gramatica narrativa

tiene reglas distintas.

Toda historia es sintesis, algo se omite y algo cambia en un proceso de
reconstruccion. Al “reconstruirse” los hechos, se cambia el pasado con elementos
presentes. El pasado “se actualiza” y “se orienta”. A diferencia de la historia académica,
la historia de impacto social no ofrece hipotesis sino certezas. El discurso, en el tiempo

y del tiempo, es una lucha revolucionaria por ser, permanecer o posibilitar.

La historicidad del tiempo trasmina todas las demas dimensiones sociales:
politicas, culturales, econémicas... La eficacia de la objetivacién del tiempo radica en su
poder de naturalizacion, de aparecer como un devenir engafiosamente apolitico al
margen de ideologias o relaciones de poder. La lucha pues, por la objetivacion del
tiempo, por organizarlo, es una tarea fundamental, aunque a menudo aparezca como
subtexto. La lucha por el tiempo es la lucha de la memoria, de la identidad, del ser, de la

vida presente y del tiempo por venir.

1.5.1 Temporalidad, poder y ritmo social

Para Bourdieu (2012), el ordenamiento simbodlico de las coordenadas
espaciotemporales conforma un marco de experiencia mediante el que aprendemos
quiénes y qué somos en una sociedad. Esa es la razon por la cual se exige tan
rigurosamente la sumision a los ritmos colectivos en la temporalidad hegemoénica, ya
que las estructuras espaciotemporales configuran, no sélo la representacién del mundo

social, sino de la sociedad como tal que confiere sus propios relatos de sentido a partir
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de esta representacion. Los ritmos colectivos se expresan en los campos8 pero se
incorporan en el habitus®. De acuerdo a Bourdieu y a lo que se ha expuesto hasta este
punto: la configuracién de la percepcion temporal es una forma de poder politico,
econdmico y sociocultural. La interpretacion y vivencia del tiempo en las colectividades
y movimientos sociales configuran sus procesos de organizacion, ritmo y construccion

de futuro.

El concepto de habitus de Bourdieu (Villalobos, 2013)10 implica el tiempo como
concepto subyacente en la forma de hexis, punto de tensién entre lo histérico y lo
reconfigurante en el constructo del devenir. Dicha tensién estd presente en las
dinamicas de campo y habitus: el tiempo se inscribe a cada momento en la historia del
campo social, que se hace presente en “forma materializada” y en “forma incorporada”.
La hexis es la cabeza de la flecha del tiempo y el punto de tension entre el tiempo
presente y el no tiempo, es decir, del acontecimiento codificado y lo no realizado. Es
importante destacar la temporalidad zapatista como un tiempo del si en contrapartida

a un tiempo del no, segun se expresa en un comunicado del SI Marcos:

El tiempo del No, el tiempo del Si... Definidos los “no”, falta acabar de delinear los “si” ...
“;podria ser de otra forma?”. Esa pregunta tal vez pueda ser la que detona la rebeldia en
su acepcion mas amplia. Y puede serlo porque hay un “no” que la ha parido: “no tiene por
qué ser asi”. Llegamos aca porque nuestras realidades, nuestras historias, nuestras
rebeldias nos llevaron a ese “no tiene por qué ser asi”. Eso y que, intuitiva o

elaboradamente, nos hemos respondido “si” a la pregunta “;podria ser de otra manera?”.

Falta responder a las preguntas que se atropellan después de ese “si”: ;Como es esa otra

8 El Campo es una red de relaciones objetivas entre posiciones. Este posicionamiento se tensiona en la
disputa de capitales especificos. (Bourdieu, 1991).

Se define el habitus como el sistema de disposiciones duraderas y transferibles, estructuras
estructuradas predispuestas para funcionar como estructuras estructurantes, es decir, como principios
generadores y organizadores de practicas y representaciones que pueden estar objetivamente adaptadas
a su fin sin suponer la busqueda consciente de fines y el dominio expreso de las operaciones necesarias
para alcanzarlos, objetivamente “reguladas” y "regulares”, sin ser el producto de la obediencia a reglas,
y, ala vez que todo esto, colectivamente orquestadas sin ser el producto de la accién organizadora de un
director de orquesta (Bourdieu, 1991, p. 92).

10 En este Unico caso, me permito una doble citacién para dar crédito a Villalobos por su muy acertada
interpretacion de lo temporal en la hexis bourdeliana y sus posteriores reflexiones al respecto que retomaré
a lo largo del texto.
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manera, ese otro mundo, esa otra sociedad que imaginamos, que queremos, que
necesitamos? ;Qué hay que hacer? ;Con quién? Tenemos que buscar las respuestas a esas
preguntas si no las tenemos. Y si las tenemos, debemos darlas a conocer entre nosotr@s

(SI Marcos, 2013).

El “no” es la pretendida imposibilidad histérica y la formulacién negativa del: “;Ya
basta!”. El “No tiene por qué ser asi” implica la intuiciéon de que hay otras maneras, de
que se cuenta con una historia y un acervo politico-social-cultural que permiten la
disidencia. El “si” es una conviccién, pero se trata de una conviccién abierta a la

posibilidad creativa, no cerrada.

Este comunicado dirigido a “La Sexta”, es decir, a los adherentes zapatistas de todo
el mundo, es cuidadoso al afirmar que hay multiplicidad de “sies”, de modos, pero que
hay que comunicarlos. Es pues, desde esta perspectiva, el presente un NO tensionado
con el Si. Como se leerd mas adelante en este documento, los zapatistas se afirman como
transicion, nunca como modo definitivo, y en este sentido escapan a la catalogacion de
una dialéctica simplista. Su “si” es abierto, contrario a una oposiciéon cerrada y
definitoria a un “No”. Asumen su posicidn de hexis en el caminar. Caminando conocen y
hacen. Su método practico lo refieren como instrumento esencial de su muy particular

modo de pensamiento critico. El Viejo Antonio -personaje relatado por el SI Marcos-

ensefid, antes que otra cosa, a caminar (SI Marcos, 2002).

Existe pues, una historia objetivada que se ha acumulado con el paso del tiempo
en las cosas (instituciones, regimenes, normas, leyes), y una historia encarnada en
forma de habitus, ambas unidas en tensién dialéctica a través de la accion historica

(Bourdieu, 1991).

El zapatismo introduce una variable al colocarse deliberadamente en la punta de
la flecha del tiempo y al “rebobinar” la historia. En términos Bourdelianos, podriamos
afirmar que el zapatismo desestabiliza (contradice, pone en entredicho el orden de las

cosas, resignifica, re-imagina) la constitucion del campo antes de la accién misma. Aqui,
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el nudo de tension entre pasado (novedoso) y un futuro imaginado es llevado a la
practica. El zapatismo no busca -en términos cartesianos- “el mejor de los mundos

posibles”, sino “hacer posible un mundo mejor”.

Para Bourdieu, el tiempo se presenta como anticipacion y recordatorio inscrito en
el cuerpo, constituyéndose en una huella de las conminaciones sociales. Esta
conceptualizacidon refiere a la nocidn de “hexis” (entendida como un “estado activo”),
que articula al mantenimiento y el estructurar del habitus que elabora el mundo

mediante una manera concreta de orientarse hacia él (Bourdieu, 1999, p.190).

El tiempo no esta antes de la practica ni se trata de una realidad pre-establecida,
sino de una temporalizacién; la practica no esta en el tiempo, sino que la practica hace
el tiempo (Bourdieu, 1999, p. 275). En este sentido, es posible verificar en el zapatismo
practicas y temporalidades novedosas que a su vez revelan huellas (historia) y

anticipacion (imaginacién como dispositivo de su rebeldia).

Elias (1989) abona a esta idea del tiempo como practica o vivencia, mencionando
" » 7

que “presente, pasado y futuro” dependen de la generacion actual, que se encuentra
siempre en movimiento, significando y resignificando, operando en cuanto agentes. En
su agencia expresan la facultad de sintetizar, de experimentar simultdneamente lo que
no sucede al mismo tiempo (hexis). Se trata de conceptos que no se ubican “en el
tiempo”, sino que sintetizan en la vivencia lo que sucede en diferentes tiempos. Este
“traslape” y “punto de articulacion” o “hexis” lleva a Elias a una afirmacion que puede

resultar, por decir lo menos, contundente:

Conceptos como: “ahora” o “presente, pasado y futuro” caracterizan la quinta
dimension del Universo. Con la presencia del hombre, el Universo adquiere ademas de
las cuatro dimensiones de espacio y tiempo, una quinta: la dimensién de la vivencial?,

de la conciencia, de la experiencia o como quiera llamarsela (Elias, 1989, p.93).

1 Aunque yo, de acuerdo a las tesis de Ricoeur y Solms, distingo vivencia de experiencia, en el sentido de
que en la segunda ya hay una cierta codificacién cultural que permite la interpretacion.
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La conciencia es un elemento muy presente en la cosmogonia y temporalidad
maya. Tiempo y conciencia estan “anudados”. Los hombres evolucionan mediante la
conciencia de acuerdo a su tiempo (momento histdrico, geografia particular y Kin o dia
de nacimiento) y a lo que hacen con su tiempo de manera individual y colectiva, que a
su vez los ha dotado ya de ciertas caracteristicas. Viajar al pasado y al futuro es posible
mediante la conciencia, y mediante ella se redimen y erigen otros mundos. Las
“misiones” consignadas en las coordenadas espaciotemporales de los calendarios o
estelas mayas aluden siempre a una vocacién trascendental que se vale de la condicion
temporal de los hombres para recrear y eventualmente acceder al “no tiempo” de los

dioses.

El tiempo como constructo social es pues, temporalidad actualizante.
Liminalidad que surge y se actualiza en tension entre las potencialidades de futuros
inciertos y gozne con sucesos pasados, irreversibles pero reconfigurables y, a su vez,

reconfigurantes del presente y del futuro.

Pero... ;y esa temporalidad actualizante cdmo opera? ;Esa liminalidad es
siempre contingente, cadtica, inesperada, o por el contrario responde a regularidades
que persisten en la historia y en las acciones humanas? ;Los ciclos son enteramente
naturales y nuestros cerebros funcionan en qué nivel de concordancia? ;Los ciclos
sociales establecen ritmos, y los sucesos los activan o desactivan? ;Son los ritmos de los
sucesos un marcaje temporal para incentivar o inhibir la accién colectiva? Bourdieu
(1991) destaca el “sometimiento” por parte de los grupos de poder a un cierto tipo de
ritmo temporal, es decir, a una cierta sincronicidad en la accion social. El ritmo esta dado
por la “velocidad” con la que se suceden los acontecimientos, hechos o acciones, por su
periodicidad (frecuencia), duracién, o “la distancia” (lapso) entre ellos, y a su estética,
de acuerdo a las formas que cobran (concatenacién de rupturas, gradacion de

continuidades, elongacién de sucesos, etc.).
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Ritmos temporales /W

Ahora
Trayecto temporal lineal

Antes I Después e % .
Acontecimientos en rupturas o "'momentos criticos

Trayecto temporal lineal

-

Trayecto temporal lineal
Trayecto temporal lineal Trayecto temporal lineal Acontecimientos
Ritmo “fuerte” de acontecimientos Ritmo “débil” de acontecimientos en Periodos no como Rupturas

Imagen 5. Tabla de ritmos temporales. Elaboracién propia.

El ritmo revela configuraciones de relaciones sociales en la sincronicidad o
asincronia, en la simultaneidad o aislamiento, en procesos individuales o colectivos; y
nos puede revelar si una determinada forma de organizacién societal se ordena
predominantemente a ritmos ciclico-biolégicos, productivos, de consumo acelerado, de
significacion cultural estacional, de transicion politica, etc. De modo que la pertenencia
o disidencia puede verificarse, por ejemplo, en si un grupo societal corresponde o
difiere en su ritmo particular al de un ritmo sostenido por un conjunto mas amplio al
que pertenezca (ritmo organizado, impuesto, negociado, etc.). El ritmo permite

observar temporalidades subsumidas en otras.

Para Roditi (2006), el ritmo se puede ejemplificar en la musica y su alternancia
de notas y momentos de silencio. Para comprender el ritmo, acude a los pulsos
intermitentes de los encendidos y apagados (on/off) del sistema binario que
inmediatamente nos lleva a pensar en una primaria, pero poderosa forma de lenguaje.
El tiempo, “visibilizado” bajo la forma de ritmo, es una especie de cddigo que comunica
el pulso de una sociedad o grupo societal y trasmina cualidades de subjetividad e
intersubjetividad impresas en las agencias que se desarrollan a una determinada

velocidad y periodicidad.
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Los cantos de algunos pueblos mientras se labora, el golpeteo de un pico en una
mina de carbdn, la sincronizacién al lanzar las redes de pesca en Patzcuaro, etc.; revelan
modos culturales y modos de produccién; revelan subjetividades del espacio intimo y
convenciones sociales del espacio publico; muestran jerarquias, configuraciones de

poder y modos particulares de interpretar y experimentar el tiempo.

Herzfeld (2012), en su estudio sobre el ritmo social, cita a artesanos griegos que
golpean sus hierros al unisono y a mujeres tailandesas que, sin proponérselo, terminan

abanicandose de manera sincrénica para disipar el calor mientras laboran.

La idea de ritmo esta estrechamente vinculada al movimiento, es una propiedad
netamente espaciotemporal. El ritmo, con esta cualidad espaciotemporal, estd asociado
a los fenémenos de ciclicidad y a los ritmos naturales en los que vivimos: las estaciones
del afio, los dias y noches, los ciclos lunares, los ciclos de siembra y cosecha, las mareas,
etc. Dichos ritmos han servido tanto para contabilizar (cuantificar) el tiempo como para
otorgarle un tipo de significacién (cualificar): la noche para dormir, los tiempos para
trabajar, los dias para celebrar, etc. Si bien los ritmos sociales nos pueden mostrar los
tipos de sociedades que hay detras, Herzfeld nos propone que también los objetos nos
pueden revelar las practicas que los hacen posibles y como éstas implican un cierto tipo

de configuracién temporal.

Grupos de objetos nos pueden ofrecer evidencia para comprender sus ritmos de
produccién y su uso, y asi comprender también el movimiento corporal de quien los
hace, lo que a su vez expresa un particular entendimiento de la temporalidad

(Herzfeld, 2012, p.20).

El ritmo entonces, al distinguir la distancia entre acontecimientos, es una
categoria fundamental tanto para distinguir y establecer duraciones cronolégicas e
historicidades como para revelar procesos de significacion inscritos en las acciones,

estructuras y los objetos que transcurren en el tiempo en relaciones de permanencia,
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fugacidad, repeticion, eventualidad, etc. Cronos y kairos, como bidimensionalidad del

tiempo, potencian el alcance explicativo de ritmo social como categoria analitica.

Los relatos expresan un cierto “arreglo” cronolégico y, en este “arreglo”, una
forma de temporalidad. Es posible inferir mediante esta temporalidad, el tiempo
subsumido de los sujetos, las acciones, los acontecimientos, sus relaciones y “las cosas”

que los componen.

El ritmo del relato (unidad de sentido) permite observar el andamiaje
intradiscursivo de la temporalidad social. La aparicidn, repeticion, evasion, negacidn,
énfasis, pasivacion, etc. de palabras, verbos, adjetivos, sustantivos, ideas, oraciones,
construcciones gramaticales y de sentido intertextual, contextual y cotextual,
descubren “el sistema operativo” (ordenamientos espaciotemporales) de los

implicados en los relatos y los discursos.
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1.6 Historia del Futuro y de las Utopias
Y a proposito de la temporalidad, me interesa (inquieta, en realidad) particularmente
la problematica del futuro. ;Podemos como mujeres y hombres imaginarlo atin? Quiero
decir, no imaginarlo de cualquier forma, sin caer en el temor sistematizado o el cliché
tecnolégico; sin recurrir a viejos imaginarios en los que solamente cambian los ropajes
y las nomenclaturas. ;Es posible reinventar esta iteracion temporal para no vivir en el
estado de interpretado como conceptualizaba Heidegger? ;Como, de acuerdo a este
filosofo, habriamos de rebasar la existencia inauténtica (Buckingham et al, 2011) que,

con otras palabras, nos reclama el zapatismo?

La percepcion propia y cultural del tiempo (temporalidad), es singular y valiosa.
La memoria personal y colectiva, la historia, las narrativas, son tipos (intencionados,
posibles, limitados) de recuentos del tiempo, huellas hermenéuticas que dotan de
sentidos y confieren identidad a un grupo social. Por tanto, la historia no puede ser
contada cabalmente por aquellos ajenos a una cultura, a un grupo y a un tiempo en

particular.

La cultura se conforma en y a través del tiempo, pero también dota al tiempo de
significados, tanto en su presente como en su pasado y futuro. Dichos sentidos, ademas,

son el aglutinante, la argamasa de las relaciones societales en el tiempo por venir.

Los proyectos y utopias particulares de una cultura revelan sus caminos
posibles; pero también sus valores -siempre en tension- presentes y pasados. Una
cultura se integra en el conjunto de sus instituciones, practicas, narrativas y discursos:
es dinamica, operante y es constantemente intervenida. El tiempo en el que se recuenta
(resignifica) la cultura es un ente vivo y, como tal, necesariamente es presente (hexis

que anuda una tension entre la historia incorporada y la accién latente y contingente).
El futuro es un tipo de arreglo operado en el presente; del porvenir a partir de

“narraciones histéricas”, mitos y de los excedentes de memoria social que se

reconfiguran en un espacio de poder limitado y en tensién (posibilidad -siempre
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atenuada- entre la accion y la eleccidn). La contingencia pura, el azar, la incertidumbre,
lo fortuito, los “sentires” y lo inesperado; son elementos pseudoracionales que también

intervienen en la construccion de futuros.

Es decir, que el futuro comenzé en el pasado. El tiempo presente es un centro de
poder que posibilita y configura la vida personal y la vida colectiva. El zapatismo, que
se denomina a si mismo “transicion”, coloca la bandera de su causa en el presente, en
un tipo de iteracion temporal desde la cual aporta elementos novedosos y significativos

para la construccién de un futuro otro.

Sin embargo, el futuro parece estar préximo a su cancelacion, y no parece haber
un esfuerzo orquestado de la dimensidn que amerita el dafio ecolégico planetario. Adn
estamos avidos de novedades, viviendo inauténticamente. Caminar, mientras se
imagina el futuro porque “la grieta se ensancha”, es el llamado zapatista que en este

apartado pretendo abordar.

Si el problema del tiempo genera en si mismo un galimatias (que aqui se ha
acotado a partir del concepto de Campo Temporal y de 1a bidimensionalidad conceptual
Cronos-Kairos), el futuro, como inflexién temporal, plantea un reto igualmente

desafiante.

Se ha explicitado que, si bien el tiempo puede no existir como entidad
contenedora, la temporalidad como construccion social existe en tanto coordenada que
posibilita la reflexion social-historica, el analisis presente y la proyectiva de futuro. El
futuro (como temporalidad que no esta -aun-) no es, como tampoco es el presente (que
a cada momento deja de serlo) ni el pasado (que ya fue y existe en la memoria y en lo
social instituido). Si nos apegamos al dilema agustiniano, el futuro podria no estar o

estar como telos dado, parado6jicamente ajeno o como desenlace del periplo humano.

El futuro, como cualquier otra iteracién temporal, depende del enfoque que

socialmente se le dé para determinar sus implicaciones y su tipo de operatividad.
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Pensarlo como telos, en sentido escatologico, tendra consecuencias muy distintas a
pensarlo como imaginacidén-creadora, como incontrolado exceso de sentido, como
contingencia pura o, llanamente, en no pensarlo. La construccion sociocultural del

tiempo y sus narrativas cambian “el como la temporalidad opera”.

Como punto de partida, solamente para establecer una posibilidad de
explicacidn -permitaseme una breve (aunque util) divagacién-, si se asumiera que el
tiempo es un sintoma o una correlacion de la complejidad de la estructura y el
funcionamiento de la materia, esto nos llevaria a dos posibilidades: 1) que el tiempo
funciona en una sola direccién (aun sin quedar claro si se trata de un movimiento
organizativo o entrdpico); y 2) que hay temporalidades multiples como consecuencia,
no de uno, sino de multiples big-bangs. Este nivel de escala, aunque interesante, no es
eficiente ni til para explicar el tiempo social, pero permea nuestro campo disciplinar
porque, al menos en Occidente, hemos adoptado socioculturalmente el caracter de
“flecha” o linealidad (opuesto, por dar un par de ejemplos, al tiempo circular o ciclico).
Esta flecha de direccidn lineal, en el nivel bioldgico y social, nos deja claro que las cosas
y los seres, son y persisten (resiliencia), pero también que las cosas y los seres...

inexorablemente estan dejando de ser.

Ontolégicamente estamos marcados al saber que vamos a morir, e intuimos y
verificamos en las objetivaciones (objetos, lenguajes, costumbres, instituciones) una
precedencia del mundo al que fuimos arrojados, en el que estamos y del que partiremos

en una flecha temporal tan lineal y sencilla como un antes, un ahora y un después.

Hartog (2007), en su conceptualizacion de Regimenes de historicidad, explica
como en determinados periodos y distintas sociedades se han enfatizado mas “el antes”,
“el presente” o “el futuro”. Aqui se aborda el tema del futuro por considerar, segin se
ha justificado, como genuino problema su posible cancelacién, tanto a nivel conceptual
(recurso imaginario-organizativo de lo social), como posibilidad factible de un
acelerado desequilibrio ecoldégico planetario, cuya base parece derivarse de una

frenética dindmica de la produccién y consumo del capitalismo global.
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(Existen otros arreglos temporales y, por ende, otras interpretaciones de futuro?
(Habria que aceptar el dogma capitalista de que, con la caida del régimen socialista
europeo, el mundo se ha vuelto unipolar? ;Se han o estan operando otras
temporalidades, y en ellas se gestan nuevos y distintos imaginarios? ;Como es el
imaginario y el futuro zapatista? ;Puede su interpretacion de futuro aportar nuevas
posibilidades de imaginarios sociales? ;Cuales son las implicaciones y consecuencias de
la configuraciéon temporal zapatista? Antes de llegar a posibles respuestas, es necesario

dialogar un poco sobre el futuro.

1.6.1 Presentismo y futurismo

Hartog (2007) cre6 la nocién de presentismo para describir la situacion en la que el
presente, un presente ahistérico y renuente al futuro (al menos a uno que no sea
inminente o inmediato), ha conquistado el horizonte. Este presentismo, evidente en la
Modernidad Tardia segun diversos autores como Bauman (2010), Giddens (2002),
Castells (1999) y otros, parece consecuencia de la aceleracién que suponen las
dinamicas de desarrollo y progreso en la modernidad. Parad4jicamente, el presentismo
es posible rastrearlo desde la “ideologia del futuro”, expresada en un manifiesto que
terminé por aniquilar no s6lo al pasado sino al futuro mismo. Esta ideologia alcanzo en

el presente -mediante la aceleracion de la ciencia y de la técnica- al futuro.

Para ejemplificar dicha ideologia del futuro, es interesante acudir al Manifiesto
Futurista de Marinetti (1909). En este manifiesto, el futuro terminé por sucumbir a un

presentismo cuya premisa era la destruccion del pasado y de la historia.

El futurismo se expone como el predominio del futuro como punto de vista. La
historia, bajo esta perspectiva, se “justifica” solamente en nombre del porvenir y de su
narrativa. El movimiento futurista impuls6 esta vision a extremos que francamente
podrian sonar graciosos en sus “odas a la técnica y lo novedoso”, si no fuera porque
efectivamente en la actualidad dichos discursos —aunque bajo otras figuras y estrategias

discursivas- prevalecen.
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El Manifiesto futurista (Marinetti, 1909) intenta con “exceso retorico” -en el
sentido de persuasion mas que légico-argumentativo, convertirse en una ruptura con
la historia y “lo antiguo”, al declarar que "el esplendor del mundo se ha enriquecido por

una nueva belleza: “la belleza de la velocidad".

En el Primer Manifiesto del Futurismo, publicado en el diario Figaro el 20 de febrero
de 1909, los que suscriben el documento se autoproclaman “Nacionalistas Futuristas” y
“antitradicionalistas”. Glorifican al patriotismo y la guerra. Incitan a iniciar una
campafia anticlerical y antisocialista en aras de una sociedad mas grande (se refieren a
[talia), mas fuerte, mas progresista y mas innovadora: “liberada de su ilustre pasado, y

por esto, apta a crearse un futuro inmenso”.

Cito algunas de sus proclamas porque lo que, “a vuelo de pajaro”, pareciera una
caricatura, remite sin dificultad alguna a los discursos que a menudo articulan la
polifonia discursiva de la temporalidad capitalista hegemonica contemporanea y -un
tanto perturbadoramente- parecen presagiar plataformas de tecnologia y
comunicacion modernas, asi como las manifestaciones estéticas del arte en la

actualidad:

= Nosotros queremos cantar el amor al peligro, el habito a la energia y a la temeridad.

= El coraje, la audacia y la rebelidn, seran elementos esenciales de nuestra poesia.

= Laliteratura exaltd hasta hoy la movilidad penosa, el éxtasis y el suefio. Nosotros
queremos exaltar el movimiento agresivo, el insomnio febril, el paso de carrera, el
salto mortal, la bofetada y el puiio.

= Nosotros afirmamos que la magnificencia del mundo se ha enriquecido de una nueva
belleza: la belleza de la velocidad. Un automdvil de carreras con su cofre adornado de
gruesos tubos similares a serpientes de halito explosivo... un automoévil rugiente que
parece correr sobre la metralla, es mas bello que la Victoria de Samotracia [...]

= No hay belleza sino en la lucha. Ninguna obra que no tenga un caracter agresivo puede

ser una obra maestra [...]
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= iNosotros estamos sobre el promontorio extremo de los siglos! [...] El Tiempo y el
Espacio murieron ayer; nosotros vivimos ya en el absoluto, pues hemos creado ya la
eterna velocidad omnipresente.

= Nosotros queremos glorificar la guerra jSola higiene del mundo! El militarismo, el
patriotismo [...] las bellas ideas por las que se muere y el desprecio a la mujer.

= Nosotros queremos destruir los museos, las bibliotecas, las academias de toda especie
y combatir contra el moralismo, el feminismo [...]

= Superar la tierra con la intuicién de los medios imaginados para realizar un viaje a la
Luna.

= Superar la muerte con una metalizacidn del cuerpo humano y la purificacién del
espiritu vital como fuerza mecanica.

=  Superar la quimica con una quimica alimenticia perfeccionada con vitaminas y calorias
gratis para todos.

= Esperamos el invento del teletactilismo del teleperfume y del telesabor nosotros
futuristas perfeccionamos la radiodifusion

= [...] Abolir el antiguo tormento nostalgico de las distancias e imponer por todas partes
las palabras en libertad como ldgico y natural modo de expresion.

= Un arte sin tiempo ni espacio sin ayer ni mafana.

= Sintesis de infinitas acciones simultaneas. (Marinetti, 1909, pp. 2-3.)

Luego, en relacion a la literatura, la estética poética y, en general, al arte apuntan,

entre otras “consignas”:

= Destruir la sintaxis, disponiendo los sustantivos al azar, tal como nacen.

= Se debe usar el verbo en infinitivo para que se adapte elasticamente al
sustantivo y no lo someta al yo del escritor que observa o imagina.

» Todo sustantivo debe tener su doble, es decir el sustantivo debe ir seguido, sin
conjuncion, de otro sustantivo al que esta ligado por analogia. Ejemplo:
hombre-torpedero, mujer-golfo, multitud-resaca, plaza-embudo, puerta-grifo.

»  Abolir también la puntuacion.

= Teniendo en cuenta que toda clase de orden es fatalmente un producto de la
inteligencia cauta y reservada, es necesario orquestar las imagenes

disponiéndolas segiin un maximo de desorden [...]
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= Deshumanizar completamente la voz, quitandole sistematicamente todas sus
modulaciones y matices.

= Deshumanizar completamente su rostro, evitando todas las muecas y
todos los guifios.

= Metalizar, licuar, vegetalizar, petrificar y electrizar la voz,

= fundiéndola con las vibraciones mismas de la materia expresadas por las
palabras en libertad.

=  Tener una gesticulacién geométrica, dando asi a los brazos rigideces punzantes
de semaforos y de rayos de faro, para indicar las direcciones de las fuerzas, o
de los pistones y de las ruedas, para expresar el dinamismo de las palabras en

libertad (Marinetti, 1909, pp.6-16).

Es dificil saber cudnto perme6 especificamente este manifiesto en la estética
politica y en las representaciones discursivas de la Modernidad Tardia, pero es
imposible no obviar las “coincidencias” de la contemporaneidad con los supuestos del
Manifiesto Futurista: la voz metalica y deshumanizada de Stephen Hawking como icono
del genio contemporaneo; los verbos en infinitivo como titulares de encabezados
noticiosos deshistorizados en el periodismo actual; el caos y la repeticion industrial
como premisa significante de la produccidn artistica; la glorificacion de la guerra, el
armamentismo y la tecnologia; el uso excesivo e inconsciente de los sistemas expertos
(Giddens 2002); el tiempo como medida y no como procesol?; el discurso del progreso

por encima de cualquier otra aspiracién humana.

El manifiesto parece el predmbulo, no del futuro sino de la distopia, y podemos
ver su influencia en los imaginarios suscritos en la produccion literaria de textos como:
“1984”, “Un Mundo Feliz’, “La Naranja Mecanica”, etc. Como se ve, el Manifiesto
Futurista, con elementos de las narrativas utopicas, describe lo que podria considerarse

una caracterizacion distdpica.

12 Definido como parestesia por Han (2015).
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Con la caida del bloque socialista y la precarizacidon creciente de amplios
sectores de la poblacién bajo el sistema capitalista, pareciera -y asi se ha repetido en
discursos sociales y académicos- que la posibilidad de la proyeccién del ideal en una
sociedad mejor ha desaparecido. El futuro como anclaje proyectivo del imaginario
social se ha acortado y “los fracasos” de las grandes teleologias explicativas parecieran
reafirmar la inutilidad de pensar nuevas “utopias”. Sin embargo, es posible constatar la
gestacion de “otras” cosmogonias utdpicas en los idearios de los movimientos sociales

de resistencia al capitalismo y su temporalidad hegemonica.

Las utopias son un entramado complejo en donde caben el arte, las
humanidades, las ciencias sociales, la filosofia, la literatura, la imaginacién politica y la
ciencia. Han expresado histéricamente los imaginarios de épocas y sociedades distintas.
Su constitucién fronteriza permite ver la importancia de la interrelaciéon de distintos
cédigos y epistemes que se han atomizado con la consolidacién de la modernidad,
asentada en una super-especializacion del conocimiento. Las utopias, como
imaginarios, dan cuenta de procesos de significacion, de configuracién de sentido y de

comunicacién que son fundamentales para la construccion de sociedad.

En la utopia se reinterpretan e incluso se prefiguran las formas societales. Su
topos creativo permite la experimentacién, la acentuacién y la exageraciéon en una
coordenada espaciotemporal que no radica en el futuro, pero que lo anuncia como

consecuencia de creencias, saberes, deseos, temores; individuales y colectivos.

Los imaginarios sociales, en su calidad de esquemas de inteligibilidad, son entonces el
producto, podriamos decir “objetivo” de una subjetividad compartida socialmente [...].
Hablamos concretamente de una amplia gama de discursos interpretativos, no exentos
de una fantasmagoria y de una creatividad fundante. Nos atrevemos a decir que el
imaginario social mas antiguo de la humanidad esta contenido en el mito, que algunos
han presentado como el mayor esfuerzo que el hombre haya efectuado sobre su propia

memoria (Baeza, 2015, p.133).
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La utopia funciona entonces como un esquema de inteligibilidad, es decir como
cartografia (proyectiva) para comprender lo que se desea, y como incubadora cognitiva
para objetivar significativamente la posibilidad de “otros arreglos del mundo”. Tiene

pues, un componente critico, de disconformidad.

1.6.2 La utopia como “arreglo” del mundo o estética temporal

Pangloss, personaje de Voltairel3, acude desde un iluminismo novedoso a preguntarse
sobre “el arreglo del mundo” y si este arreglo, es el mejor de “los mundos posibles”. Se
cuestiona si hay diferencia entre el mundo que se vive y “el mejor de los mundos
posibles”. Este personaje de ficcidon contestaria facilmente al observar la contigiiidad de
una favela y un barrio multimillonario en Brasil o casi en cualquier paisaje citadino del

mundo.

Nos encontramos frente a los paisajes de la ignominia, de la indignidad. Marx
llama no a mostrar la ignominia, sino a hacerla “mas ignominiosa”14, de tal suerte que
se provoque la ira de las masas, porque para Marx, el cambio s6lo se hace posible en la
toma de conciencia de la propia indignidad que se vive. Pero vivimos como si la
indignidad nos fuera ajena. Hace falta llenarnos de ignominia o, como dicen los
zapatistas, de cobrar sentido de la digna rabia. Como se ve, la utopia no es ni nunca ha
sido un proceso de “ensofacidon”. Pensar el futuro y atreverse a configurar su

arquitectura nos traslada a “la existencia auténtica” heideggeriana.

Atreverse a repensar “el arreglo del mundo” revoluciona una historia
ralentizada por el statu quo de la conformidad. En la utopia se expresa el tejido

intersubjetivo del deseo. Pretende la unidad de lo colectivo, y cuando no lo consigue,

13 Personaje de “Candido, o el optimismo”, cuento filos6fico publicado presuntamente por Voltaire en
1759; aunque Voltaire nunca admiti6 abiertamente ser el autor, ya que el cuento esta firmado con el
seudonimo: El Sefior Doctor Ralph. Recuperado (23 de octubre de 2018) de:
https://es.glosbe.com/es/es/Pangloss

14 Palabras publicadas a los 25 afios de edad en un texto de 1843, publicado en los Anales Franco-
alemanes. Recuperado (5 de enero de 2019) de: https://www.paginal2.com.ar/diario/contratapa/13-
31759-2004-02-22.html
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entonces se comporta como terreno simbodlico para el conato entre poderes

significantes en tension.

La utopia no es una agenda ni un listado racional de objetivos. Se trata de un
proceso anterior y por ello, mucho mas poderoso, pues sin acotamientos, su estado de
latencia permite la regurgitacion de sentido. Baeza (2015) destaca que: aunque la
imaginacion politica parte de la realidad, tampoco esta exenta de fantasmas, y agregaria
yo: ni de fantasias o sueiios. Pero la utopia no es suefio, fantasma o fantasia, aunque los

contenga.

Al acercarse a la utopia como texto, es posible dilucidar su potencia
interpretativa como conjunto de discursos y, a menudo, como construcciones
narrativas que operan desde la “representacion” de la realidad “real”, por decirlo de

algiin modo.

Baeza (2015), ademas, propone la idea del mito como forma de imaginario
social. El mito usualmente cobra la forma de una narracién fundante que, por su lejania
o en ocasiones, su indeterminacién geo-temporal, se sacraliza, aunque sin
inmovilizarse, pues el mito como el ritual, tiene por caracteristica una capacidad
performativa o de actualizacién-transformante cuando es recontado o llevado a cabo.
El mito, ademas, instalado en un pasado mas o menos insondable, se suele proyectar al
futuro como profecia teleologica o narracion utdpica -o distopica- abierta (caben las
nuevas interpretaciones, hechos y circunstancias) mediante recursos narrativos en los

cuales se concretizaran los deseos o miedos construidos y preservados colectivamente.

Xavier Zubiri (1987) propone que existen tres modos fundamentales en los que
lo irreal se objetiva: el espectro, la ficcion y la idea. El espectro estaria relacionado con la
ilusiéon que, como ya se menciond, puede formar parte de los discursos utépicos, pero

que no es éste el aspecto fundamental para la imaginacion politica en tanto estrategia
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operativa, aunque si como “aura” que da forma a sentires> profundos, sedimentados
en la historiay la cultura, y en este sentido, determinante y presente en las motivaciones

inconscientes.

La ficcién y la idea son temas mucho mas “palpables” (al menos a los que con
mayor frecuencia se les refiere) aluden a la narrativa (como unidades de totalidad
discursiva significativa-significante) y a la conceptualizacién (como mapa o proyecto

para intervenir la realidad).

El espectro es una proyeccién, un atributo “ajeno” a la realidad sustantiva, que
de alguna manera “la oculta”, “la tergiversa”, “engafia” o “recubre” en apariencia,
aunque, mejor diria la carga de “sentires” socioculturalmente construidos mediante
mecanismos inconscientes, pero no por ello menos palpables y que termina por
completar los sentidos de las cosas; la ficcién por otro lado, se caracteriza por construir
cosas, cosas diferentes a las que ofrece la realidad, es la expresidon de la potencia
creativa, reacomoda el acomodo de lo real y, como se ha mencionado, lo hace a menudo
mediante narrativas; y finalmente, la idea , que consiste en la representacién psiquica
de ciertos atributos (recortes) de lo real de manera relacionalmente creativa. Estas
construcciones no son ni totalmente empiricas ni puramente subjetivas, sino que se
tratan de constructos epistémicos, producto de la interaccion entre el sujeto y el objeto.
“Las ideas pueden erigirse a partir de ciertos atributos de lo real, o también constituirse

como modelos puramente ideales”. (Zubiri, 2005, pp.68-69).

1.6.3 La Utopia como Modalidad del Imaginario

Lo irreal, pues, contiene a la ficcion, lo futurizable, 1o imaginario y la posibilidad.
Posibilidad que, al expresarse en una determinada estética, recrea y objetiva un cierto
modo de mundo posible. Ahora bien, este mundo ficcional “no finge la realidad”, sino

que activa como recurso expresivo un “como si” para objetivar un modo alterno a la

15 La UZ esta cargada de sentires, y en este sentido diriamos que es profundamente espectral. No como
engafio, sino como episteme holistica que humaniza e introduce la pasién y las emociones como
elementos de la rebelion.
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realidad. Se trata de una apuesta experimental en donde el ser humano “se figura ser”
-individual y/o colectivamente- de una cierta manera y propone la experiencia de esa
novedosa narrativa. Esta experiencia (experimentacion de otras posibilidades) es, en
ultima instancia, el eje de toda la integracion de lo real y de lo irreal. Pero dicha
experimentacion suele suponer una amenaza a la norma, lo instituido y al orden
hegemonico. La doxa (el deber ser o el cdmo es) —que nunca esta fuera del sujeto, como
bien se explica en el concepto del habitus bourdeliano- siempre estara amenazada con

la posibilidad de otras maneras de conformar el mundo.

Los imaginarios son, pues, procesos de orientacion disfuncional (buscan para
mejorar primero intervenir y estropear los sistemas), son transgresores, su vocacion es
la profanacién (aunque sea mediante Lo Sagrado, como se vera después). Lo imaginario
no es una representacion de lo observado ni de lo instituido, al contrario, refieren a un
dispositivo que va construyendo significaciones polisémicas y abiertas. Asi pues, lo
imaginario es creacion; pero debido a un proceso que a su vez es destructivo. De modo
que la vocacion revolucionaria es vocacion creadora, ya que, a fin de serlo, hay que estar
dispuesto a destruir el orden que, aunque pueda ser opresor, provee de una cierta

seguridad y sentido incluso a los mismos revolucionarios.

La realidad construida a través del proceso hermenéutico es una unidad dual con
filtraciones de lo imaginario y una base material presimbélica que es lo real. La entrada
en juego de lo imaginario en la construccién simbdlica de la realidad es de caracter
imperceptible, no se observay no se tiene conciencia de ello por ocurrir en la circulacién
del punto ciego, tan sélo genera un plus de realidad en la diferenciacion. De ahi que la
realidad se vaya configurando sobre la urdimbre de lo real, lo simbélico y lo imaginario,
reforzada por las significaciones socialmente generalizadas y la subjetividad del

observador, al momento de realizar las distinciones convenientes (Coca, 2017, p.52).
La utopia, como modalidad de lo imaginario, se constituye como dispositivo

revolucionario cuyo andamiaje es un proceso de destruccién-creacién. Toda lucha

comporta un movimiento estético y es en si misma un proceso hermenéutico de
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trastocamiento de sentido. Su s6lo ejercicio narrativo, como expresion de lo discursivo,
es ya una “afrenta” a lo social-instituido. Para Gilberto Giménez (2007), los imaginarios
pueden ser entendidos como: “cimulos de simbolos, mitos, creencias, arquetipos y
valores, asi como una de las dimensiones de las representaciones que hacemos de la
realidad. Son parte de la cultura subjetiva”. (p.25). Pero para Castoriadis, el imaginario
es mucho mas complejo y radical: para él, el imaginario es la fuente de todo lo real.

Afirma que:

Llamo imaginarias a estas significaciones porque no corresponden a elementos
“racionales” o “reales” y no quedan agotadas por dichos elementos, sino que estan dadas
por creacion, y las llamo sociales porque so6lo existen estando constituidas y siendo
objeto de participacion de un ente colectivo impersonal y anénimo (Castoriadis, 1975,

p.68).

Para Castoriadis, lo imaginario es origen de todo lo que se representa y es
pensado. Todo pensamiento de la sociedad y de la historia pertenecen a la sociedad y a
la historia; son un modo de "hacer" de la sociedad. Para él, lo histdrico-social esta
ineludiblemente ligado a lo simbdlico. Y claro, las instituciones son construcciones
simbolicas. Las cosas son accesibles dentro de un complejo y cambiante entramado
simbolico. Y lo simbolico se encuentra ordenado en el lenguaje, lenguaje que, a su vez,
es recursivo en su resignificacion, es decir, que su misma estructura y practica alteran

sus sentidos y sus intenciones.

Las instituciones son sistemas simbdlicos, y a su vez, son conjunto de discursos
cargados de estrategias (argumentativas, persuasivas y/o coercitivas). Ahora bien,
antes de instituirse de diversas maneras, los imaginarios -de acuerdo a Castoriadis- son
generados constantemente. Lo que no quiere decir que las utopias también lo sean,
pues éstas, al adquirir determinadas formas y formatos expresivos, se ralentizan, pero,
ademas; al objetivarse en sistemas cerrados como formas discursivas alternas a los
discursos de los sistemas institucionalizados, enfrentan, desde su gestacion y

nacimiento, tensiones al punto de la abierta violencia o su llana erradicacién.
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A diferencia de la tradicion sociolégica bourdeliana que centra lo nuevo como
producto o despliegue de lo anterior concatenado en una regularidad mas o menos
constante -proxima al “marasmo epocal”’- como consecuencia natural y racional de lo
que ya es, Castoriadis afirma que lo nuevo se instituye como transicién o ruptura una y
otra vez, emergiendo de la urdimbre de lo simbolico, del magma ancestral sedimentado
de significados. Para él, lo social se articula a cada momento en términos de una
creacion; la organizacion de la sociedad se despliega a si misma en cada momento de

manera diferente y novedosa.

Se trata de una emergencia de la alteridad radical. Sin embargo, esta alteridad
radical, si hemos de confrontar su postura con la “episteme muy otra” del zapatismo,
queda aun circunscrita a la visiéon occidental y universalista de un gigantesco magma
primigenio. Magma que; aunque rebosante de sentido, es un magma endogdmico, una
especie de universo que colinda -por poner un simil- con un multiverso simbdlico, cuyas
légicas estan imposibilitadas para el dialogismo, légicas cuya desventaja y ventaja son

su propia condicion de incomunicabilidad.

Por eso es radical la férmula “muy otros”, porque no negocian, no conceden, no
guian. En todo caso, ponen en practica su “otro mundo”, y si eso alcanza para
cuestionarnos, pues “alla nosotros”. Por ello, los zapatistas se deslindan del “centro, del
sur y de la periferia”, por ello el zapatismo resulta tan irreverente, “chocante”,
“ineficiente”, anacronico, contradictorio y hasta ridiculo; por eso es inacabado y por ello
no llaman imaginario, utopia ni Utopistica a eso que imaginan y hacen. Su imaginario no
es el sistema que plantea Giménez, no es el magma de Castoriadis y ni siquiera es la

complejizacion de una abundante mitologia e hibridacion socio-cultural.

El “imaginario” zapatista escapa a las coordenadas espaciotemporales
convencionales, porque si bien resisten en los Caracoles como unidades politicas en
territorios auténomos y han transitado por la historizacién de su gestacion,
levantamiento y resistencia, su temporalidad se complejiza, ademas de lo factual, en los

topos ficcionales, en los personajes que son de carne y hueso (como discurso polifénico
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de los vivos, pero también de los muertos que siguen luchando) y en los personajes que

“son de ideas pero no de carne”.

Su temporalidad es otra porque ya vivieron y recrean el futuro, y su imaginario
con todo y “errores” sigue recomponiéndose con todo cinismo y desparpajo. Su futuro
otro, que he insistido en llamarlo Utopistica (enfatizando su condicion de factibilidad),
quizas merezca una categorizacion mas compleja que haga justicia a su disidencia
(apartamiento del sistema) y rebeliéon porque sus pasos “no son factibilidad”, en la
medida que no les interesa hacer realidad las ideas de justicia occidentales, porque
definitivamente “sus modos” no son capitalistas y tampoco los son de “izquierda”, ni

siquiera parecidos al socialismo europeo.

Los pasos zapatistas son una narrativa y pueden, eso si, dar factibilidad, no
solamente a un sistema social mejor que las condiciones histéricas de desprecio y
marginacion en las que han vivido, a fin de que surja la justicia y la dignidad, sino que
estos pasos van mas alla: trazan una légica nueva que trastoca los fundamentos
ontolégicos que “obedientemente” hemos asumido desde la cultura occidental como

parte de nuestra condicion humana.

Si desde las Epistemologias del Surl®y, en particular, desde el zapatismo, se libra
una lucha fundamentalmente de reinterpretacién ontoldgica, ese futuro necesariamente
es otro. Incluso, pareceria un futuro que no es futuro, sino una nueva conjugacion
temporal cuya complejidad se resuelve dia a dia en el reordenamiento, no ya del mundo,

sino de las coordenadas espaciotemporales que lo constituyen.

El analisis semidtico y discursivo, por lo demas, parece ser el instrumento

adecuado para cartografiar los nuevos topos-universos que estan emergiendo frente a

16 Las epistemologias del Sur son el reclamo de nuevos procesos de produccion, de valorizacién de
conocimientos validos, cientificos y no cientificos, y de nuevas relaciones entre diferentes tipos de
conocimiento, a partir de las practicas de las clases y grupos sociales que han sufrido, de manera
sistematica, destruccién, opresién y discriminacién causadas por el capitalismo, el colonialismo y todas
las naturalizaciones de la desigualdad en las que se han desdoblado (Santos, 2009, p.14).
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nuestros ojos ciegos (enceguecidos por los discursos hegemonicos al proveernos de

maneras de “leer” la vida).

Desde el zapatismo, no solamente hace falta un mundo en donde quepan muchos
mundos, faltan ojos nuevos y pies nuevos, manos nuevas y en general, mentalidades
nuevas para habitar potenciales humanidades. Esos ojos y manos nuevas solo vendran
desde un empoderamiento de “lo indio, los abajos, las mujeres”, como se lee en el corpus

que aqui se analiza.

Lo indio, lo indigena, se emancipa al punto de acabar con su propia categoria,
enunciada desde el poder: “La emancipacion india terminara simultdneamente con esta
categoria” (EZLN, 2015(b), p.137). Este ejemplo de (re)enunciacion, es resignificacion
cuyas consecuencias se verifican en la mirada propia de los indigenas zapatistas,
quiénes desde los Caracoles, una geografia nueva y auténoma, inauguran otra nueva
geografia: la de sus propios cuerpos. Al hacerlo re-cuentan, y anuncian al “nuevo”
indigena que escapa al imaginario occidental que sobre ellos persiste. Esta novedad
constituye en si misma la inauguracién de un nuevo tiempo, porque luego de esta nueva

auto-mirada, las “cosas” no son, ni habran sido ni seran iguales.

Para Castoriadis (1975, p.67), la institucion de la sociedad funciona como un
todo mas o menos coherente debido a un magma de significaciones imaginarias

sociales.

La sociedad instituida provee y renueva las categorias esenciales con las que
pensamos y las "metaforas con las que vivimos" (Lakoff y Johnson, 1995) porque el
imaginario, a fin de aglutinar lo “inaglutinable”, acude a la metafora como potente

recurso mental.
Como se explica en capitulos posteriores (ver infra p.208), las metaforas son

indispensables para comprender los procesos mentales, conceptualizaciones

abstractas y por su puesto, el tiempo. El futuro (y su imaginario) acude a la metafora,
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pues no puede menos que afincarse en “la realidad percibida”, de algin modo para estar

en posibilidad de plantear un “universo de novedades”.

Finalmente hago la anotacidon de que, para Castoriadis, es factible cambiar el
pensamiento instituido socialmente mediante ciertas praxis individuales y colectivas.
Lo contingente, y un principio de libertad en los hombres para hacer -y contar- su
propia historia, posibilitan la ruptura, pues si bien hay un uso prefigurado de lo
simbélico en donde el sujeto se sujeta, también pueden las mujeres y hombres hacer un

uso reflexionado y creativo de él.

La invencién de un lenguaje hibrido y novedoso, ademas de un prolifico uso
metaférico, son los observables de los que me he servido para tratar de comprender la
configuracion temporal zapatista y, en particular, el imaginario que consigna en una
especie de Utopistica afincada en una improbable conjugacién temporal futuro-
presente. Pero el imaginario zapatista se opone a otro, a uno descomunalmente
abrumador como el suscrito en el discurso hegemoénico globalizado: el imaginario

capitalista.

1.6.4 El Imaginario Capitalista

El capitalismo supuso el nacimiento de un imaginario social: un dominio econémico
seudoracional basado en el crecimiento sin limites de la produccion y el consumo. El
imaginario capitalista conjuga, por un lado, la idea de un mercado globalizado,
articulado por una sacralizacién de la propiedad privada y el individualismo, regido por
“leyes” de oferta y demanda, y por otro, construye la idea de una “mano invisible”,
espontanea y reguladora, que ajena a las leyes del Estado, es capaz de producir un
equilibrio que eventualmente traeria beneficios a los individuos y, en consecuencia, a

la sociedad en su conjunto.
La narrativa utdpica capitalista es articulada, mantenida y actualizada (con

nuevos recursos semidticos) mediante enormes presiones discursivas y extra-

discursivas (inyecciones millonarias en sectores clave, castigos fiscales y financieros,
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politicas impuestas a través de los organismos supraestatales, etc.) desde los grandes

poderes econdmicos del planeta y los grupos oligop6licos conservadores.

Los grandes consorcios empresariales, escudados en la libertad econémica de
un mercado “controlado a su medida” por los gobiernos (y, ademas, subvencionado),
entronizan en el discurso social el crecimiento econémico por encima de cualquier otra
aspiracién humana. La utopia capitalista (en supuesta via de realizacidon) prima al
capital como es de esperarse, pero desatiende, a pesar de las evidencias estadisticas y
cientificas, que la desigualdad social y el deterioro ecoldgico se agudizan, al punto de

que se ha vuelto insostenible el discurso de un crecimiento indefinido.

La utopia capitalista ha encontrado en el sistema econdmico global supraestatal,
una sofisticada y caética maquinaria para castigar y erradicar cualquier otra forma de
pensamiento. Ramonet (1999) expone a la utopia capitalista como un dogma, como la
heteronomia del "pensamiento Unico" que, entre otras consecuencias, ha incidido en el
deterioro de las democracias, el resurgimiento de los grupos ultraderechistas y otros
rebrotes como las asociaciones racistas y los fundamentalismos religiosos. Es decir, el
surgimiento en la contemporaneidad de imaginarios mas cercanos a las distopias por
sus consignas de violencia, exclusién y aniquilacién de la diferencia y de los diferentes.
Lo paraddjico es que, de acuerdo a Fernandez (2007), las utopias modernas surgieron

como oposicion al incipiente sistema capitalista:

Critica moral del capitalismo incipiente [...] con el propédsito de dar nueva forma, una
forma moderna alternativa, al comunitarismo municipalista tradicional, a la
reivindicacion de la propiedad comunal; y una vaga atracciéon por la forma de vida
existente en el nuevo mundo recién descubierto (América 1492), donde se suponia que
se mantiene la propiedad comunitaria y las buenas costumbres anteriores a la
mercantilizacion y privatizacion de las tierras comunales y a cuyos pobladores se
atribufan habitos que el autor de Utopia y, en general, los erasmistas querian ver

implantados en las sociedades del viejo mundo (Fernandez, 2007, p.9).
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1.6.5 Del “Ningun lugar” a un Lugar llamado América

La palabra utopia significa lo que no esta en ningtin lugar; se trata de una descripciéon
de sociedad “perfecta en todo sentido”. El término, acufiado por Tomas (1478-1535),
refiere a una creacion literaria que evoca una sociedad inexistente, ideal. A partir de
esta construccion literaria, la utopia se ha empleado histéricamente como expresiones
de modelos siempre inalcanzables. Su figura literaria ha mutado al discurso politico a
través de “promesas, sueflos e imaginaciones” en las mas variopintas narrativas
(poéticas, retoéricas, romanticas, democraticas, autoritarias, fascistas, religiosas,

partidistas, extremistas, etc.).

La Reptblica de Platén puede ser considerada la primera utopia politica
occidental, en tanto historia ficticia acerca de un Estado ideal. Utopia que el filésofo
quiso poner en marcha, como es sabido, sin éxito. Platén, mediante el recurso del
didlogo ficcional, analiza el problema de la justicia, misma que basa en el ejercicio de la
moral individual. Moral que se circunscribe y ampara en una Constituciéon Civil
conformada por tres clases sociales -y una cuarta que queda relegada: los esclavos y las
mujeres-, a saber, el pueblo, la autoridad y los filésofos, las cuales, en términos de
valores éticos, de acuerdo a Aguilar (n.d.), “tienen su equivalente en la templanza, la

fortaleza y la sabiduria” (parr.3).

La Reptblica expone el Estado ideal de Platén, lo que deberia ser y existir para
que el hombre encuentre felicidad y desarrolle su moralidad. Una utopia por demas
suscrita en las constituciones modernas. A menudo pasamos por alto que, en las
constituciones politicas de los paises liberales, se asienta que el Estado estd obligado a
procurar las condiciones para que los hombres sean felices. La Declaracién de
Independencia de Estados Unidos del 4 de julio de 1776 recoge el derecho a ser feliz

como uno de sus principios fundamentales.

Sostenemos por si mismas como evidentes estas verdades: que todos los hombres son
creados iguales; que son dotados por su Creador de ciertos derechos inalienables; que

entre éstos estan la vida, la libertad y la busqueda de la felicidad; que para garantizar
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estos derechos se instituyen entre los hombres los gobiernos, que derivan sus poderes
legitimos del consentimiento de los gobernados; que cuando quiera que una forma de
gobierno se haga destructora de estos principios, el pueblo tiene el derecho a reformarla
o0 abolirla e instituir un nuevo gobierno que se funde en dichos principios, y a organizar
sus poderes en la forma que a su juicio ofrecera las mayores probabilidades de alcanzar

su seguridad y felicidad (Constitucidn de los Estados Unidos de América, 1776).

Esta alusién a la felicidad ya no estd presente en la vigente Constituciéon
norteamericana, y se atribuye al estadista y cientifico estadounidense Benjamin
Franklin (1706-1790) la frase de “que la Constitucién de EE.UU. no garantiza la
felicidad, sino sélo la busqueda de la misma. Cada persona debe conquistarla para si
misma”. Como se ve, la utopia consignada en la constitucién norteamericana, luego
modelo de muchas otras, entre ellas la mexicana, destaca el caracter individual y no
colectivo del ideal utépico. La utopia es un constructo inminentemente ideoldgico y

politico que determina (o al menos, incide en) la orientacién del proyecto de nacién.

En el sistema capitalista globalizado y su serie de indicadores financieros, se
relacionan, sin mas, el nivel de felicidad en correlacién al nivel de ingresos. Por dar un
ejemplo: un grupo de cientifico-sociales de la Organizacién de las Naciones Unidas
elaboraron un extenso estudio denominado Informe Mundial de la Felicidad 201517, que
recoge los “datos” de un total de 158 paises. En él se miden distintas variables
relacionadas con “el bienestar” y “el desarrollo” de los distintos paises. El bienestar (o
percepcién de bienestar) de los ciudadanos es considerado como una medida del
progreso social y un presunto éxito de las politicas publicas. Algunos gobiernos utilizan
estos datos para buscar politicas que ayuden a sus ciudadanos a “vivir mejor”. Para
elaborar la lista de los paises mas felices del mundo se han analizado distintos datos
relacionados con los niveles de desarrollo econémico, pero también otras variables que
tienen un caracter subjetivo, como son las experiencias positivas y negativas que

expresa la poblacion, siguiendo diferentes patrones por sexo, edad y region.

17 Paises mas felices del mundo. Consultado el: 26 diciembre 2018. Tomado de:
https://psicologiaymente.com/miscelanea/paises-mas-felices-mundo-onu.
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Los datos que se han tenido en cuenta para enlistar a los paises mas felices del
mundo, tienen, como es evidente, un sesgo politic