VERSION6¢UAM-X «MEXICO+1996 ¢ PP.121-137

La palabra y el ritual:
un acercamiento

Victor M. Franco Pellotier *

Oralidad y ritual

El gran avance que en las dos ultimas décadasha tenido el estudio delaecuacion
oral-escrito (cfi~. Havelock, 1995) hapropiciado un gran interés por los estudios
sobre el oralismo ylatransicion alas sociedades de culturaescritura, y ha puesto
endiscusionyevaluacién viejos temas y esquemas de anlisis en laantropologia
y otras ciencias humanas. Trabajos fundamentales en lahistoriade laecuacién
oralidad-escritura fueron los de Parry y Lord, y luego los de Havelock.

Se ha insistido mucho en que fue a partir del interés por la escrituray los
efectos de suintroduccion enlas sociedades iletradas, que selleg6 areflexionar
sobre los mecanismos de la oralidad. Una pregunta que resulta siempre
inquietante es: ;como las sociedades sin escritura desarrollaban sus conoci-
mientosy lograban reproducirse culturalmente através de largos periodos de la
historia? Las investigaciones sobre la oralidad han reconocido también los
antecedentes y momentos clave a partir de los cuales ciertos descubrimientos
en el campo de la poesia griega antigua permitieron dirigir la mirada hacia el
mundo oral “primario”, es decir, al mundo anterior alainvencion del alfabeto.

La relevancia de esos estudios se puede mostrar rapidamente en algunos
conceptos clave como la métrica y ritmica de los poemas homéricos, las
mnemotecnias de la palabraoral, el estilo oral formular ylarepeticion estilistica,
entre otros que ha precisado el estudio de las técnicas basadas enla oralidad.

* Centro de Investigaciones y Estudios Superiores en Antropologia Social
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Debe mencionarse asimismo, en lugar preponderante, laforma delareproduc-
cion oral para almacenar saberes durante siglos.

Latrayectoriadel oralismollevaa plantearlarelacion entre latecnologia oral
y ciertas practicas cutural-simbolicas estrechamente vinculadas ala oralidad, es
decir, a las clasicas manifestaciones orales y narrativas estudiadas por la
antropologia, como son los mitos y losritos. Observamos que entomo amuchas
practicas sociales, especialmente de caracter simbdlico, la oralidad no es
simplemente un mecanismo interpretador, sino parte mismade tales practicas.
Ejemplo claro es el de los procesos rituales.

Entérminos generales, el ritual se inscribe enla vida social por el retorno de
circunstancias que apelan alarepeticion de surealizacion. Los procedimientos
rituales aparecen como paraddjicos y muchas veces sin explicacion visible, ya
que el rito se propone completar unatareay producir un efecto de representa-
cion de ciertas practicas sociales con el fin de capturar el pensamiento,
produciendo un efecto de sentido simboélico, de creencia, antes que una
significacion (cfr. Smith en Bonte eral., 1991). Otro aspecto frecuentemente
asociado al rito es la separacion entre el sentido sagrado y las manifestaciones
profanas, distincién que muchas veces sélo gradia el impacto ceremonial del
ritual sin dejar en claro su estatuto o proceso total. En estas concepciones, si bien
medulares en las teorias antropoldgicas, la palabra oral ha estado presente de
forma interpretativa o accesoria, es decir, en funcion del significado de las
palabras y no tanto de la formay del mensaje mismo.

Elrito, asi visto, es un conjunto de comportamientos y signos, acompafiado
en algunas ocasiones de cierto tipo de expresiones verbales, las cuales son
tratadas de forma suplementaria. La relacién palabra y conjunto de actos no
orales en un ritual se convierte asi en un punto de reflexion. El rito y otras
formaciones de caracter simbdlico como el mito, la magia, la religion, las
narraciones y creencias, ofrecen sin duda similitudes en el tipo de efecto de
significacion que producen; pero es claro que cada una se diferencian en la
formaespecifica de producir sentido.

Entre el ritual y otras materialidades simbolicas se reconoce unainterrelacion
mediada por el soporte de la oralidad, sobre todo por las exigencias culturales
que impone una sociedad de dominancia oral a sus expresiones simbdlicas. El
ritual, lejos de apartarse de 1a palabrahabladay pertenecer al mundo delos actos
no orales, se encuentra inmerso en las condicionantes de elaboracién y
trasmision de los conocimientos y valores sociales vinculados a una profunda
labor de ensefianza y de ordenacion del mundo cultural. El ritual puede
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considerarse como garante de comportamientos y valores sociales por el mismo
hecho de hacerlos presentes, de representarlos y de escenificarlos para el
conjunto de lasociedad.

Enuna sociedad con escritura estos actos de cohesion social, pedagogicos
eidentitarios, pueden verificarse con uninventario de reglas o normas escritas
en que se acuerden y recuerden los valores que una sociedad persiga. La
potencialidad delaescritura: codificary almacenar, hard visibles los acuerdos
y compromisos sociales, o al menos sera fuente de consulta para dirimir
conflictos. Enel caso de sociedades sin escritura, estos acuerdos, implicitos y
explicitos, se presentan, se acuerdany se recuerdan, en buena medida, por la
ejecucion de ritos en donde se utilizan todos los elementos disponibles por el
grupo paraimponer unmodelo de reproduccionsocial. El caracter repetitivo del
ritual y los mecanismos propios de la oralidad, también repetitivos, refuerzan
este tipo de pactos en las sociedades de base oral.

Lassociedades estrictamente orales, “primarias” segiin Ong (1987), corres-
ponden aformas culturales dondela escrituraes desconocida; hoy endianohay
sociedad que esté completamente al margen de contactos con la escritura.
Evidentemente se trata de sociedades que los antrop6logos consideran “primi-
tivas”, “tradicionales”, o precisamente “sociedades sin escritura”. Sinembargo,
elnimero de sociedadestradicionales de alta preponderancia oral sigue siendo
mucho mayor al de sociedades de cultura escrita.

Podria decirse que las sociedades de dominancia oral se encuentran
vinculadas de multiples formas alas sociedades de dominancia escrita, recibien-
do de éstas gran variedad de influencias; es necesario reconocer las relaciones
entre sociedades agrafas, que no han desarrollado ni adoptado ningun sistema
deescritura, ylassociedades de cultura escrita. Estas tienden aimponer los usos
culturales escritos, no solo por vias alfabetizadoras, sino también por las mismas
formas de trasmision oral, produciéndose combinaciones intermedias. Estas
relaciones, que pueden ser de caracter muy variado de subordinacién, dejan
huella en los propios comportamientos orales y rituales de las sociedades sin
reproducciénescrita, detalmodo que lallamada“oralidad primaria” (Ong, 1987)
no es la unica forma de existencia de culturas orales, sino que por lo comun
actualmente encontramos sociedades que comparten formas de cultura oraly
escrita, enmarcadas en las relaciones llamadas “interfasicas” por Goody
(1987).

Dado nuestro interés de vincular la oralidad y el ritual, es conveniente
reflexionar sobre los componentes rituales, considerando al mecanismo oral
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como el medio mismo del mensaje presente en laritualidad, o al menos como una
parte de ésta. Enuna primeraimpresion resulta relativamente facil observar un
ritual por el comportamiento de las personas participantes en él. Facilmente se
distiguen los actos verbales y los no-verbales. Los componentes no-orales se
expresan en movimientos coorporales, empleo de objetos, manejo de espacios
ydelatemporalidad ritual, y realizacién de actos especiales, entre otros. Estos
elementos del ritual parecen muy cercanos a las culturas de reproducciénoral,
pues relacionan estrechamente el empleo y control de la voz, manteniendo y
apoyando a la memoria, por ejemplo con balanceos corporales, palmadas 'y
pisadas ritmicas. No puede soslayarse que el uso del cuerpo y el movimiento
surgen también como dispositivos mnemotécnicos por si mismos y de apoyo a
la palabra oral, asi como otros apoyos de caracteristicas visuales, como la
disposicion de objetos rituales o lamisma colocacién delos agentes rituales en
un escenario. En un ritual se articulan diversos c6digos puestos en juego: el
movimiento corporal, el lenguaje musical y dancistico, yla voz.

Enun primer momento podemos encontrar mas o menos inmediatamente los
componentes orales del ritual en expresiones conocidas como oraciones,
plegarias, rezos, cantos, formulas magicas, etc. Estas expresiones pueden estar
vinculadas a comportamientos individuales y/o colectivos, inteligibles y no
inteligibles. Asimismo, en los actosrituales se pueden observar los momentos
especificamente orales (de produccion verbal-oral), realizados por ejemplo en
ceremonias y ritos de paso.

Laparte oral esencial de unritual es el mensaje mismo elaboradoy trasmitido
oralmente; si bien el cddigo se soportaenlalengua, el acto de comunicaciénse
establece por el mensaje oral. No es extrafio que las técnicas orales se
encuentren vinculadas estrechamente a la “funcién poética” del lenguaje
(Jakobson), pues el propio medio oral se constituyg en el mensaje. Laestructura
delapoesiaoral, delaépicao del mitono tieneningun otro soportederealizacion,
mas que componer su légica através del propio mensaje trasmitido porla voz,
y de ahi que la tecnologia oral sea fundamental.

Ahora bien, si se sostiene la idea de que la oralidad produce su propio
mensaje, es necesario repasar las condiciones en que esto sucede. Destaque-
mos simplemente algunas ideas. Las propiedades que la palabra llega a
desarrollar se basan fuertemente enel propio ritmo dela voz. El ritmo modula
no sélolarespiracion, sino las condiciones de trasmision, conservaciony emision
de un mensaje consagrado a ser reproducido. La base ritmica esta apoyadaen
la necesidad de la repeticion como uno de los apoyos mnemotécnicos mas
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fuertes. La propia estabilidad del mensaje emitido requiere del apoyo métrico,
ritmico, rimado, dela aliteraciény otras técnicas que imponen al mensaje oral
formas especificas. Esa materialidad trasmite de forma diferencial el mensaje
SONoro.

Alretomar los elementos de repeticionyritmo, laideade formulahaestado
en el centro de la discusion de los estudios sobre la oralidad. La formula
homérica estudiada por Parry y Lord inicialmente nos revela el fondo de la
emision oral. Los poemas homéricos, construidos en hexametros con dactilos,
revelaron las técnicas de construccién métrica y ritmica empleadas en la
oralidad delaantigua Grecia. El vocabulario delocuciones “hexametradas”, el
manejo repetitivoy sustitutivo de epitetosy verbos, ysobretodolaincidenciade
larepeticién oral, llevaron a fundamentarlaidea quela oralidad esta basadaen
un lenguaje formular.

El panorama diverso de la oralidad deja en claro que las estructuras
formulares de tipo versificado apropiadas paralaépicano sonlas unicas formas
de emision oral. Lo sonoro y lo ritmico encuentran diversas posibilidades de
realizacion. La conservacion y trasmision oral de conocimientos y saberes se
observa en aspectos tales como los estilos orales y auditivos que poseen
secuencias acumulativas y poca subordinacion, las formulaciones redundantes
y circulares, y las emisiones homeostaticas en donde lo arcaico sereaviva (cfr.
Ong 1987).

El mensaje oral-ritual

Si bien podemos partir de la base de que un ritual es una mezcla de elementos
orales yno-orales, faltaria proponernos laexplicacionsobrela vinculacion entre
la palabra oral y el rito en términos de la elaboracion del mensaje. Cabe
preguntarse el por qué de ésta vinculacidén, qué se puede encontrar en esta
relacidny como los estudios oralistas pueden aportar interpretaciones distintas
sobrelos rituales orales; es necesario reflexionarsobre larelacion del ritual con
diferentes tipos de manifestaciones orales. Ahora bien, las caracteristicas del
lenguaje proferido en unritual, divergente de otras manifestaciones orales, estan
basadas en primer lugar en la propia via de las palabras; la emision es oral y la
recepcion aural: ;coémo se refleja este hecho en la estructura del mensaje?
En cuanto a la comunicacién y el mensaje resalta el articulo Le folklore,
forme spécifique de création de Jakobson (1973), donde aporta un sugerente
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concepto para comprender el funcionamiento de la poesia oral, el folklore o la
oralidad: la censura preventiva. Jakobson considera que toda obra artistica o
poéticasurgidadelalogicadelaoralidad (serefiere al folklore) existe en tanto
es aceptada y sancionada por la comunidad; dice:

el poder absoluto de la censura preventiva hace abortar todo conflicto entre la
obray la censura, crea un tipo particular de participantes de la creacion poética
y constrifie la personalidad para abandonar toda tentativa por dominar la censura

(pp.65).

Dado que es el auditorio quien otorgay recibe la veracidad del relato, ; cual
es el papel del poeta o del cantor respecto ala verdad? Los especialistas de la
palabra, oradores enel pleno sentido, no s6lo despliegan el poder de sus técnicas
de compnsicion, también conducen al auditorio a asumir valores establecidos e
identificarse conla verdad cultural. Por eso es que se les puede considerar como
“maestros de la verdad” (Detienne, 1979). El orador se coloca del lado de Ia
memoriay no del olvido, dela alabanza y no de la censura, posee el don de ser
depositario de la verdad del grupo social. El narrador trasmite el mensaje por
medio del cual coloca el mundo delas creencias culturales (mégico-religiosas,
miticas, de rivalidad entre los miembros del grupo, etc.) como verdades del
mundo. Setrata del mismo mensaje quelacomunidad esperay prevé recibir por
parte de los especialistas de la palabra. La realizacion de mensajes orales
supone la presencia de un publico para quien se realiza el ritual, sean auditorio
y espectadores (escuchasy observadores), o incluso participantes. Es decir, nos
referimos ala presencia de especialistas enlarealizacién del ritoy participantes
comunes, generalmente espectadores.

Los especialistas (frecuentemente identificados enlos eventos rituales como
. sacerdotes, oficiantes, brujos, maestros de ceremonia, danzantes, recitadores,
curanderos, etc.) cultivan el manejo de ciertas técnicas particulares orales y no-
orales: hablas especiales, uso corporal especializado, manejo de objetos espe-
ciales (acomodoy desplazamiento de objetos), escenificacion adecuada, etc. En
general, compilan mnemotécnicamente los conocimientos del grupo social para
reproducirlos en ocasiones especiales donde se expresa el saber guardado y
mantenido largamente. El saber es parte de lo que Havelock (1991) llama la
“enciclopedia” del grupo; es sostenido en la oralidad a base de repetirlo y
estructurarlo con ciertatecnologia oral-aural. Enla oralidad la repeticion, que
nuncaes idéntica, juegaun papel centraly el ritual se realiza a base de repetirlo;
larepeticion oral se encabalga en la repeticion ritual.
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Lacensura preventiva de la comunidad confirma que no puede haber rito
sinsancionsocial y que laobjetivacion de unritual trasmite un mensaje esperado,
basado en la propia emision organizada de la voz. A partir de esto puede
pensarse en unaestilistica oral: los géneros orales, tales como laépica, lapoesia
ylanarrativamitica, revelanla existencia de estructuras diversas dela oralidad.

Antropologia,ritualy oralidad

Laliteratura antropoléogica sobrelos procesosrituales es extensa; practicamen-
te todos los antrop6logos y socidlogos connotados han estudiado el tema; los
etnolingiiistas y sociolingiiistas también se han preocupado por el hablaritual. Es
por ello pertinente discutir la relacion oralidad y ritualidad desde el enfoque de
algunas teorias antropologicas. Un primer punto de encuentro entre rito y
palabraeslapolémica, establecida desde hace varias décadas, sobre larelacion
rito-mito. Esta polémica es de especial interés, dado que en el campo de la
oralidad no existen aun suficientes planteamientos paraarmar unadiscusién. En
tanto se considere al mito como una expresion oral (que no esla inica expresion
del mito) o unrelato, se pueden aprovechar los argumentos de esta discusién
para plantearlos como unarelacion oral-ritual.

No podemos descartar que los mitos no provengan de trasmisiones escritas,
yaque gran parte delatradicion épicayreligiosase ha conservado en textos que
se han convertido en literarios o sagrados y en muchos casos han seguido
reproduciendo mitosy ritos tradicionales (cf#. Kirk, 1970).

Uno delos argumentos que llevaron ala exageracion de asociar alos mitos
rituales fundadores fue el interés teoldgico de algunos estudiosos de la Biblia,
puesto que ello permitia pensar en explicaciones yadesaparecidas, conservadas
s6lo en forma de mitos; sinembargo, eraevidente ladificultad de relacionar mito
y rito basandose solamente en una comparacion de formas parecidas, para
adjudicarle a cualquierala preeminencia.

Otra posicion exagerada que llegé a plantear la relacion entre la narracién
miticay el ritual fuela de equipararlos aunarelacién entrelo dicho ylo realizado.
Se pensaba, por unlado, en el rito como acci6n “tangible”: un acontecimiento
donde el lenguaje articulado no esta presente, y por otro lado, en el acto mitico
correspondiente alaparte oral intangible. Esta fuetambién una discusion larga,
pues eradificil abandonarlaideade que larealidad del mito o de unanarracién
estuviera fuera del mundo real. Se quiso ver en los hechos tangibles la prueba
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La censura preventiva de la comunidad confirma que no puede haber rito
sinsancionsocial y que la objetivacion de unritual trasmite un mensaje esperado,
basado en la propia emisién organizada de la voz. A partir de esto puede
pensarse en unaestilisticaoral: 1os géneros orales, tales como laépica, lapoesia
ylanarrativamitica, revelanla existencia de estructuras diversas dela oralidad.

Antropologia, ritualy oralidad

Laliteratura antropologicasobrelos procesosrituales es extensa: practicamen-
te todos los antropo6logos y socidlogos connotados han estudiado el tema; los
etnolingiiistas y sociolingiiistas también se han preocupado por el hablaritual. Es
por ello pertinente discutir larelacion oralidad y ritualidad desde el enfoque de
algunas teorias antropoldgicas. Un primer punto de encuentro entre rito y
palabraeslapolémica, establecida desde hace varias décadas, sobre larelacion
rito-mito. Esta polémica es de especial interés, dado que en el campo de la
oralidad no existen atin suficientes planteamientos paraarmar unadiscusion. En
tanto se considere al mito como una expresion oral (que no eslaiinica expresion
del mito) o unrelato, se pueden aprovechar los argumentos de esta discusion
para plantearlos como unarelacién oral-ritual.

No podemos descartar que los mitos no provengan de trasmisiones escritas,
yaque gran parte delatradicién épicayreligiosase haconservado entextos que
se han convertido en literarios o sagrados y en muchos casos han seguidc
reproduciendo mitos y ritos tradicionales (cf. Kirk, 1970).

Uno de los argumentos que llevaron ala exageracion de asociar alos mitos
rituales fundadores fue el interés teologico de algunos estudiosos de laBiblia
puesto que ello permitia pensar en explicaciones yadesaparecidas, conservadas
s6lo en forma de mitos; sinembargo, eraevidente ladificultad de relacionar mitc
y rito basandose solamente en una comparacion de formas parecidas, par:
adjudicarle a cualquierala preeminencia.

Otra posicién exagerada que llegé a plantear la relacion entre la narracios
miticay el ritual fuela de equipararlos aunarelacién entrelo dicho ylorealizado
Se pensaba, por unlado, en el rito como accién “tangible”: un acontecimient
donde el lenguaje articulado no esta presente, y por otro lado, en el acto mitic:
correspondiente ala parte oral intangible. Esta fue también una discusion large
pues eradificil abandonarlaidea de que larealidad del mito o de unanarracid
estuviera fuera del mundo real. Se quiso ver en los hechos tangibles la prueb
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enlasociedad, aunqueno seasagrada; dice: “Es posible que los mitos se reciten
en determinadas ocasiones, o en los momentos en que los hombres se hallan
libres del trabajo; pero tal hecho constituiria dificilmente unrito” (Kirk, 1970:42).

Laejecucién o realizacion de los mitos o cualquier otra formulacién narrativa
uoralindican enrealidad laimportancia quelas sociedades sin escritura otorgan
atodo acontecimiento oral. Es claro que a ello hay que agregar elementos de
diversaindole que sitiany condicionan laexpresion oral enrelacion arituales,
ceremonias, ritos de paso, liturgias religiosas, o simplemente entretenimiento
pedagogico. Sinduda, uno delos planteamientos donde las formas simbdlicas
tienen impacto total y multiple lo encontraremos en Marcel Mauss. Suteoriade
laoracidny larelacién sagrado-profano representa un punto de interés parala
perspectivadelaoralidad relacionada conlateoria del “actototal”. Laoracion,
nos dice Mauss, transita por diversas formas:

alternativamente, rogativa y constrifiente, humilde y amenazadora, seca y
abundante en imagenes, inmutable y variable, mecénica y mental [...] unas veces
es una exigencia brutal, otras, una orden, segiin el momento, un contrato, un acto
de fe, una confesion, una suplica, una alabanza o bien un “jhosanna!” (1970:95).

Para Mauss, el contexto dela oracion como formahistoricaestaenrelacion
con las creencias religiosas:

En primer lugar, la oracién es el punto de convergencia de numerosos fenémenos
religiosos, de la naturaleza del rito y de la naturaleza de la creencia. Es un rito,
puesto que es una actitud adoptada, un acto realizado cara a las cosas sagradas

(ibid).

Sobrela cuestion delrito, argumenta que éste solo encuentrasu razéonde ser
cuando se descubre susentido, es decir, lasnociones que son y hansido subase,
las creencias alas que corresponde. En este punto el vinculo con el mito se hace
necesario, sinregresar alas posiciones ritualistas del origen del mito por el rito,
sino mas bien enuna orientacién cercanaal acto oral de laplegaria. El mito entra
enjuego, para Mauss,

sélo a partir del momento en que se ha dicho de qué movimientos, de qué ritos
es solidario, y cuéles son las précticas que ordena. Por una parte, el mito apenas
tiene realidad si no lo ligamos con un hébito determinado del culto; y, por otra
parte, un rito casi no tiene valor si no implica el juego de ciertas creencias
(ibid., 96).
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Su teoria de la oracion puede sintetizarse asi:

La oracién, al igual que un mito, est4 cargada de sentido; a menudo es tan rica
en ideas y en imégenes como una narracion religiosa. Esté llena de fuerza y de
eficacia, como un rito; con frecuencia, es tan poderosamente creadora como una
ceremonia simpatica. Al menos al principio, cuando se la inventa, no tiene nada
de ciega; es todo lo contrario a la pasividad. En este sentido, un ritual de
oraciones constituye un todo, en el que vienen dados los elementos miticos y
rituales necesarios para comprenderla (ibid., 96).

Enlateoria dela oracién hay elementos que permiten pensar en el vinculo
entre rito y palabra, puesto que se trata de fundamentar laidea de rito ligadaa
creencias, que en el caso de la oracion establece una conjuncién solidaria entre
los dos 6rdenes de formatotal. Dice Mauss: “El aspecto ritualy el aspecto mitico
sonrigurosamente, en el caso dela oracién, las dos caras de un tinico e idéntico
acto. Aparecen a la vez y son inseparables” (ibid., 97). El parrafo siguiente
permite pensar sobre los distintos tipos de oralidad en distintas sociedades, asi
como en las relaciones de interfase entre oralidad y escritura que sin duda han
afectado la forma de la oracion:

En la oracion, estos dos procesos estan particularmente dibujados. La oracién
ha llegado a ser, ademds, uno de los mejores agentes de esta doble evolucién.
Al principio era totalmente mecénica, y actuaba sélo a través de sonidos
proferidos, y ha acabado siendo enteramente mental e interior. Ha terminado por
ser unicamente pensamiento y efusién animica, cuando en sus comienzos el
pensamiento constituia un mero atisbo. Al principio era estrictamente colectiva,
recitada en comiin o al menos siguiendo formas fijadas con extraordinario ri gor
por el grupo religioso, a veces, incluso, prohibida, y luego se ha transformado
en el dominio de la libre conversacion del individuo con Dios. Si ha podido
plegarse de tal manera a esta doble transformacion, es debido a su naturaleza oral
(ibid., 99).

Después de Mauss no es nada dificil llegar a Lévi-Strauss y su teoria
estructural como unterreno ineludible en el quelareflexion sobre la oralidady
el estructuralismo implica sugerentes acercamientos.

A pesar de que Lévi-Strauss no ha separado de forma especial su pensa-
miento respeto al rito de otras manifestaciones simbolicas (totemismo, mitos,
parentesco, mascaras), se tratade unateoriaen laqueno podrian soslayarselas
relaciones entre las distintas formas de simbolismo, obligada en el campo del
pensamiento estructural. La interdependencia de estructuras es, sin duda, una
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delas aportaciones importantes de este autor. Suforma de relaciéon puede verse
enriquecidasise enfocala funcion simboélica desde su materia oral propiamente
dicha. El pensamiento salvaje de Lévi-Strauss es la obra sobre la que puede
reflexionarse alaluz delos resultados mostrados porlaoralidad, paratratarde
poner en relacién el pensamiento concreto con latecnologiaoral. No se tratade
establecer una comparacion para sustituir ciertos principios del pensamiento
concreto por técnicas de la memoria, sino de correlacionar la significacion
estructural con el mensaje oral. Larelacion estructural entre diferentes espacios
de la cultura, como es sabido, es la base del pensamiento de este autor. Las
relaciones que haestablecido en sus estudios dejan ver perfectamente que entre
las distintas estructuras simbdlicas dela culturahumanahay cadenas de relacién
y asociacion estructural que las vinculan, haciendo de unas el resultado de las
otras.

Manteniéndose también sobre una fuerte relacion entre ritual, mito y otros
procesos sociales, Edmund Leach, otro pensador de corte estructural, nos
introduce arelaciones simbélicas multiples e interrelacionadas, en relacionasu
“légica delos simbolos”. Entorno a una teoria de las conexiones de simbolos
plantea su tesis: “La comunicacion humana se realiza por medio de acciones
expresivas que funcionan como sefiales, signos 'y simbolos”. Desarrolla este
conjunto de expresiones signicas con el fin de analizar las distintas relaciones
simbolicas procedentes de distintos aspectos sociales que sinembargo, en ésta
légicade simbolos, estaninterrelacionadasy se intercambian a pesar de ser tipos
distintos.

Uno de los ejemplos privilegiados donde Leach aplica su teoria de la
transformacion delos simbolos dela comunicacion, es 1a discusion de espacio
ytiempo enlos ritos de paso, que lo lleva a plantear lanocién de zona limitrofe,
donde lainterseccion es sagrada e implica el momento liminal del ritual:

Un limite separa dos zonas del espacio-tiempo social normales, temporales, bien
delimitadas, centrales, profanas; pero los marcadores espaciales y temporales
que realmente sirven de limite son también anormales, intemporales, ambiguos,
marginales, sagrados (1989:48).

Leach llega asi a considerar el contexto ritual conectado al mito: la parte
espacial que sirve derepresentacion deideasy de mitos. En este contexto debe
entenderse el vinculo que establece entre mito como complemento del rito y
viceversa. Es claro también el por qué de la asociacion que hace entre el ritual
ylacreenciaenel contexto delaconexion simbdlica. Encontramos en suteoria
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elementos sugerentes sobre el ritualy lacomunicacién simbolica. Lapertinencia
de relacionar la oralidad con este contexto puede probarse en la propia
estructura de transformacién de la comunicacién simbélica dada en el ritual.

Lateoria de Victor Turner engloba resultados de las concepciones rituales
anteriores, proponiendo conceptos nuevos; retoma las sucesivas fases de los
ritos de paso, haciendo énfasis en la “fase liminal” y el transito a la fase de
reincorporaciéonendonde

el sujeto ritual, ya sea individual o colectivo, se halla de nuevo en un estado
relativamente estable y, en virtud de ello, tiene derechos y obligaciones [...] de
¢l se espera que se comporte de acuerdo con ciertas normas dictadas por la
costumbre y ciertos principios éticos vinculantes para quienes ocupan posicio-
nes sociales en un sistema de tales posiciones (1988:102).

Efectua este vinculo con dos nociones fundamentales: la liminalidady la
communitas. Sobre la primera dice:

Los atributos de la liminalidad o de las personae liminales (“gente de umbral™)
son necesariamente ambiguos, ya que esta condicion y estas personas eluden
0 se escapan del sistema de clasificaciones que normalmente establecen las
situaciones y posiciones en el espacio cultural (ibid., 102).

Lanocion de communitas sintetiza la contradiccion entre dos tendencias o
“modelos” que se expresan de forma yuxtapuesta:

El primero es el que presenta a la sociedad como un sistema estructurado,
diferenciado y a menudo jerérquico, de posiciones politico-juridico-econdémicas
con miiltiples criterios de evaluacién, que separan a los hombres en términos de
“més” o “menos’”” El segundo, que surge de forma reconocible durante el
periodo liminal, es el de la sociedad en cuanto comitatus, comunidad, o incluso
comunién, sin estructurar o rudimentariamente estructurada, y relativamente
indiferenciada, de individuos iguales que se someten a la autoridad genérica de
los ancianos que controlan el ritual (ibid., 103).

Laideade communitas, mantenidaenla propia vozlatina para diferenciarla
delaideageneral de “comunidad”, resultacentral paracomprender los procesos
rituales:

Esta diferenciacion entre estructuray communitas no se limita a la conocida entre
“secular” y “sagrado” o a la existente, por ejemplo, entre politica y religién. En
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las sociedades tribales hay determinados cargos fijos que tienen muchos
atributos sagrados; de hecho, cada posicién social tiene alguna caracteristica
sagrada. Pero este componente “sagrado” es adquirido por los titulares de
posiciones en el curso de los rites de passage, a través de los cuales cambiaron
de posicién. Con ello se trasmite algo del cardcter sagrado de esa humildad y
ejemplaridad pasajeras, a la vez que se modera el orgullo de quienes ocupan
posiciones o cargos superiores [...] La liminalidad implica que el que est4 arriba
no podria estar arriba de no existir el que estuviese abajo, y que quien est4 arriba
debe experimentar lo que es estar abajo (ibid., 103-104).

Desde esta perspectiva, el transito por un ritual deja definitivamente de ser
un asunto individual, el paso de unsujeto ritual a otro estatuto social. Quien en
verdad se transformay reproduce por ese transito es lacommunitas. Esto viene
aapoyar laideadela “censura preventiva” de Jakobson enel sentido de que en
larealizacién de rituales se elabora un proceso que compete al todo del grupo
social.

En este contexto podemos postular la hipotesis acerca de que la oralidad
abarcano s6lo alos especialistas en la palabra ni a los “pasajeros” directos del
rito, sino que através de lamemoria oral se pone en juego un proceso ritual de
implicaciones paratodo el conjunto social.

Consideraciones finales

Con base en estas consideraciones generales, emanadas de algunas de las
teorias antropologicas mas relevantes sobre el ritual, cabe preguntarse: ,cuando
lapalabrase vuelveritoy cual es laeficacia de la palabra en un proceso ritual?
Lareflexion sobre laformaen quelaoralidad interviene enlos procesos rituales
no seresuelve facilmente, y menos atin si se quiere responder ala cuestiéon sobre
larelevancia de la palabra en procesos rituales, en los cuales la expresion oral
corresponde aformas especiales de elaboracion ritual.

La singularidad de los rituales evita que enunciemos un tipo de patrén
correspondiente estrictamente a rituales de tipo oral. En diversos enfoques se
ha visto que la intervencion de la oralidad en rituales tiene diversas vias de
acceso. Sin embargo, su propia formulacion depende de las distintas formas de
empleo de técnicas orales. Las interconexiones de la oralidad con el mito y el
rito, las fases de transicidn en los ritos de paso, la combinatoria entre estructuras
simboélicas, los componentes orales y no orales delrito, las formas orales tipicas
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del ritual como la oracion, larelacion entre sujetos individuales y communitas
han sido discusiones que permiten orientar posibles enfoques. Todas ellas
convergen en la idea de mostrar como opera el mensaje oral en los procesos
rituales.

Laoralidad, concebida como unamplio espectro que atraviesala vidasocial,
nosllevaaresponder alapregunta: ;la emision oral es equiparable aun catalogo
o ala “enciclopedia oral” (Havelock 1963) de costumbres y valores de una
sociedad oral? La respuesta a tal cuestién nos lleva a afirmar que es en la
construccion del mensaje que el propio medio de la palabraoral requieredeun
estilo técnico para ejercerse, recordarse y por supuesto apoyarse en otras
técnicas ligadas alaoralidad, comolos recursos visuales, kinésicos, objetuales,
etc. La articulacion concreta de este conjunto de tecnologia oral y no-oral
produce, entre otros espacios sociales, el contexto ritual. Nuestro interés central |
nos lleva entonces a plantear la estrecha relacién entre la oralidad y elritual en
tanto unaespecial forma de organizacién de conocimientos del grupo social.

Enunnivel més especifico, las técnicas orales se localizan en muchas formas
de organizacion de conocimientos: las taxonomias, las genealogias, los cultos
sagrados, las practicas magicas y curativas, y seguramente muchos tipos mas.
Estosrrituales ejercidos bajo la tecnologia oral envuelven un mundo de saberes
sociales dominados por los especialistas dela oralidad, saberes que porlo demas
no dejan de estar vinculados con el poder y los valores sociales.

Enunnivel mas general, 1a oralidad se hace presente enlos mecanismos de
socializacién y formacién de valores del grupo, en las formas miticas y
narrativas, en las practicas pedagégicas y por supuesto en las formas rituales
que se convierten en espacios de reproduccién social. El mensaje oral se
produce desde el ritual especializado hasta el conocimiento generalizado. Es
decir, enlos procesos rituales los conocimientos puestos en juego (las creencias,
los comportamientos, prohibiciones, mandatos, etc.)no dejande adquirir sentido,
no sélo por su propiarepresentacion, sino también por surealizacién oral en el
grupo social. La oralidad es asi la educadora de lasociedad, pero ciertamente
no es la unica, ni lo es por si misma.

Se puede pensar que la oralidad, como un conjunto de técnicas de la voz,
tiende a homogeneizar, a identificar “miméticamente” practicas simbolicas
diferentes. En unasociedad oral el propio medio de comunicacién oral consti-
tuye la herramienta basica para construir las relaciones sociales; permite,
ademas, relacionar campos simbélicos y efectuar superposiciones de distintos
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lenguajes sociales. Es claro, sin embargo, que no se trata de homogeneizar
totalmentelaoralidad alos sistemas simbélicos: en efecto, canto, poema, mitos,
rituales, taxonomias, reglas sociales de sistemas de intercambio, etc., tienen su
propia légica segun su propia eficacia. Pero su “mano de obra”, su material
basico, es la palabra organizada.

Elaspecto dela oralidad como unaaccionritual o el rito como unaaccién oral,
hace presentes diversas maneras en que los actos rituales son fundamentalmen-
te orales; el mismo ritual consiste enlaejecucién oral, como puede ser laforma
del “canto oral”, entre otras posibilidades sonoras. Otros ejemplos de ello se
encuentran desde el canto épico griego hastalas diversas formas en que la voz
participa en los rituales. El ritual oral puede tener por objetivo ofrecer una
interpretacion relacionada con el mismo ritual o una parte de éste. Al exponer
su tesis sobre la Grecia antigua, Havelock se refiere ala posibilidad de que en
el mismo hecho de recitar los poemas homéricos se escenificara unarepresen-
tacion ritual oral. La escucha y recitaciéon de los mitos, narraciones épicas,
costumbres, etc., por parte delos bardos, es decir, laoralidad en ejercicio, eran
eventos rituales sostenidos fundamentalmente por la propia “poesia oral” o la
representacion teatral. Las implicaciones desprendidas de este caso histérico
han sacudido fuertemente la concepcion misma de la historia antigua y sus
posteriores desarrollos haciala cultura escrita. Es por eso que cuando aborda-
mos el estudio de unasociedad que conservay se conservaatravés de practicas
orales, sea muy atractivo recurrir a tales fuentes de inspiracion.
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